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RESUMO

Este estudo discorre fundamentalmente sobre a percepcédo de uma contumaz falta
de dialogo entre o povo brasileiro, em sua realidade criada e recriada através de suas
proprias interacdes, e a prescri¢cdo, por parte de uma minoria de homens de pensamento,
de uma ordem social estranha que o pretende subjugar.

Perpetuando-se como um teimoso hiato que atravessa diversos periodos da
histéria brasileira, este antagonismo tenciona legitimar a oposi¢cdo entre modelos
idealizados de instituicdes sociais, dentre as quais pode ser destacada a escola, e uma
populacao cujas formas de representacdo de mundo sdo sumariamente desacreditadas e
rechacadas. Sua acéo ao longo dos séculos represou de maneira decisiva a possibilidade
de uma organizacao social em bases préprias, produzindo também uma vacilante nogéo
de brasilidade, cujos efeitos ainda se fazem sentir nos atuais tempos de crise da

modernidade.

ABSTRACT

This study talks mainly about the perception of a persistent lack of dialogue
between the Brazilian people, in their reality created and recreated through their own
interactions, and the prescription, by a minority of wise men, of a strange social order that
wants to subjugate them.

Perpetuating itself as a stubborn gap that runs through several periods of Brazilian
history, this antagonism intends to legitimize the opposition between idealized models of
social institutions, among them can the school be referred, and a population whose world’s
forms of representation are summarily discredited and denied. This action over the
centuries has represented a dam to the possibility of a social organization based on its
own, and also produces an unstable concept of Brazilian citizenship, which effects are still

being felt today in the present times of modernity crisis.
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INTRODUCAO

A investigacdo dos processos de formacao dos povos representa um fascinante e
desafiador exercicio de autoconhecimento, capaz de conduzir o pesquisador a analise
das mais diversas manifesta¢gdes culturais por eles produzidas e, por vezes, ao encontro
de si mesmo. Enquanto os estudos das causas primeiras e do sentido do ser
permanecem no movedico terreno da metafisica, a historia das sociedades humanas
fornece o alento de elementos mais palpaveis como resposta, mesmo incompleta, a
nossa tentativa de compreender parte daquilo que somos. Vislumbrar o sentido de nossa
coletividade na multiplicidade de seus aspectos formativos contribui, assim, para a
concepcdo de uma determinada nocdo de identidade social, na qual podemos,
conscientemente ou ndo, nos refletir.

No entanto, percebemos um grande descompasso entre as nossas praticas sociais
(as do povo brasileiro, em sentido genérico) e a idealizacdo de um mundo de conceitos,
regras e leis que em nada dialogam conosco. Esta percepcédo, certamente, traduz os
sentimentos de perplexidade e revolta que nos tém afligido diante do feio quadro que nos
afronta, e que teima em nao desbotar: aquele do aluno que néo aprende, da lei que nao
“pega’, do pais que nado vinga. Em todas as versdes desta triste obra, identificamos a
atuacao de uma forca que traz desarmonia, um hiato que isola personagens de cenarios e
aplica cores estranhas as paisagens.

Em uma terra dotada pela natureza da mais distinta beleza, fez-se uma nova
civilizagdo que, subjugando outra ja existente, jamais conseguiu viver de acordo com seus
proprios conceitos de mundo, ou em funcdo de seus proprios interesses. Essa nova
gente, de inédita feicdo, composta pelo caldeamento do indio nativo, do branco europeu e
do negro africano, em tempo nenhum péde lograr a edificacdo de suas proprias
instituicdes. A despeito de ter recebido e se formado através das mais diversas influéncias
culturais, ao povo brasileiro foi imposto um modelo de organizacéo social pré-definido, o
de feitoria colonial, gerado para viver e produzir em funcdo da metrépole de ultramar.
Compondo este modelo, vieram, para nos “civilizar”, a religido que salva, a lei que regula,
a arte que eleva, a escola que ensina e o estado que administra. Tudo pronto para ser
acomodado, digerido, e nas entrelinhas a prescricdo: abra a boca e feche os olhos.

Certamente, ndo deveria ser assim. Acreditamos que toda ordem social deva brotar

da vida das pessoas, da concordia e das praticas historicamente construidas, que, enfim,
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as irmanam e identificam como uma comunidade, ndo obstante persistam eventuais
divergéncias internas. Por este acordo, por exemplo, as leis brotam da consciéncia sobre
0 que é ou ndo licito, a religido e as artes refletem as manifestagcbes de éxtase e
encantamento, a politica surge da necessidade de bem governar para (e com) 0 povo etc.

O Brasil, no entanto, “casou arranjado”, e ndo pdde escolher nem edificar seus
modos de vida baseado em suas reais necessidades e vontades. Aspectos fundamentais
de nossa sociedade foram instituidos por decreto estranho a tudo o que aqui se praticava,
nos moldando como nacéo periférica cultural e politicamente.

Como povo “bastardo”, nascido de uma relacdo dominadora, quando ventres de
indias e negras foram fertilizados pelo povoador portugués, internalizamos o estigma do
dominado, incapaz, e jamais conseguimos nos assenhorear de nosso préprio destino.
Assim tomou corpo, propomos, uma tendéncia. Qual um cacoete de nagao colonizada,
um renitente pendor para a aceitacdo de modelos prontos, idéias acabadas, parece bem
acolhido em nossas terras tropicais, a ponto de, apos cinco séculos de intensa atividade,
teimar em néo deixéa-las.

Em nossas pesquisas preliminares, encontramos diversos autores que perceberam
e denunciaram, cada qual investigando uma determinada época ou aspecto, profundas
divergéncias entre um modelo de cultura aqui implantado e a vida brasileira em sua
realidade. Na medida em que amadurecia a pesquisa, muitos outros estudiosos foram
“chegando” para o dialogo, enriquecendo nossos conceitos e reforcando nossas
impressdes. Sao pensadores que invariavelmente buscaram um respiro de brasilidade em
meio a sufocante atmosfera em que viviam, e neste trabalho procuramos “costura-los”
como retalhos distintos em um pano de fundo comum, propondo que uma mesma lacuna
traspassa diversos periodos da histéria do Brasil. Transcendendo contextos e
momentos especificos, sejam os tempos da colbnia, do império ou da republica, perpetua-
se, como um traco desenvolvido e internalizado por nossa gente, uma teimosa falta de
didlogo: de um lado, os ideais trazidos para orientar e gerir nossas instituicbes sociais e
nossas formas de pensar; de outro, as praticas, crencas e valores, criados e recriados
pelo povo brasileiro em seu processo de formacao.

Esse distanciamento, por sua vez, foi sempre forjado pela atuacdo de pequenos
grupos que tomavam para si 0s destinos da nacdo, e como arautos iluminados
presumiam-se NosSsosS guias espirituais, moldando nossas matrizes de pensamento e
nossas instituicbes sociais. Estas, por sua vez, serdo aqui tratadas em capitulos

separados, e na impossibilidade de abarcar todas as influéncias relevantes para a
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organizacdo de nossa sociedade, optamos por selecionar aquelas que nos pareceram
fundamentais na historia brasileira, cabendo seguramente ao leitor contestar ou ndo a
escolha.

Em comum percebemos ainda, nos autores pesquisados, uma imensa vontade de
buscar formas auténticas de expressao, legitimadas pela pratica de um povo criativo que
tem seu grito contido, e também por isso os convidamos. Portanto, tal como ilustra um
“causo” de Luiz Gonzaga, em que o sanfoneiro reuniu amigos para, hum forrd, ajudarem a
encalcar o chdo da sala recém-construida enquanto dancavam, também chamamos
Nossos autores para que, juntos, pisando com gosto o solo de nossa realidade,
pudéssemos fincar os alicerces de um Brasil mais justo, consciente de si mesmo e senhor
de seu destino.

E eles vieram, de diferentes épocas, com diferentes vozes, porém todos irmanados
pela mesma paixdo que transbordava de seus textos, e pela imensa vontade de ouvir a
voz da gente do Brasil. E todos eles também denunciaram, de certa forma, que o rei
estava nu, que nossas classes dirigentes impunham maneiras de ser, formas de lei e
modelos de pensamento que em nada dialogavam com a nossa realidade, nem com as
reais necessidades do brasileiro.

Esse hiato, que afasta os sujeitos sociais brasileiros das instituicbes que deveriam
contempla-lo (mais notadamente aqui, a escola), opde visées de mundo conflitantes e
institui um modelo idealizado de sujeito cognoscente, que nao encontra eco nas
representacdes do povo brasileiro e, por isso, sua investigacao justifica que este trabalho
tome parte como mais um “tijolo” assentado na obra do grupo de pesquisa Linguagem,
Cognicdo Humana e Educacao Inclusiva. Pretendemos, portanto, através de um recorte
histérico e cultural de diversos aspectos sociais do Brasil, investigar a origem deste
antagonismo, seus personagens principais, os mecanismos de exclusdo social que
fomenta, e também refletir sobre algumas possiveis estratégias de sua superacdo nos
atuais tempos de crise da modernidade.

No estudo de nossa realidade social, no entanto, ndo buscamos retomar ambicdes
tdo amplas quanto malogradas de explicar o porqué do Brasil ser deste ou daquele jeito,
tentando encontrar “solucdes” milagrosas para nossos problemas. Estas somente seréo
construidas coletivamente, em nossa dura labuta diaria, e sempre com a certeza de que
outros obstaculos surgirdo. Portanto, longe de pretendermos oferecer respostas
definitivas, muito nos contentara incitar o leitor a também investigar as possiveis

incoeréncias entre o seu modo de ver e sentir o mundo e a conduta socialmente desejavel
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gue procura enquadra-lo.

Tampouco trilharemos caminhos de exacerbado ufanismo que porventura possam
sugerir qualquer forma de idealizacdo das maneiras de ser, pensar e agir de nosso povo,
aprioristicas ou “genuinamente” brasileiras, a serem defendidas das influéncias
estrangeiras. Bem sabemos que uma espécie de purismo nacionalista tem repetidamente
fascinado muitos daqueles que, como nés, sdo apaixonados por este pais, e que as vezes
sofrem e vibram por bem queré-lo. No entanto, vacinados contra estas tentagcdes, apenas
tomamos como estranhos todos os discursos que reduzem, desdenham e invalidam
nossas formas de vida mesmo naquilo que elas tém de mais rico e edificante, e
percebemos que estes mesmos discursos geralmente terminam por constituir normas as
guais somos obrigados a nos adaptar, ao custo de um desnecessario sofrimento e gasto
de nossa gente.

Esses dominios estranhos, que muito nos subjugaram, tencionaram também
reprimir novas formas de expressao, e em alguns momentos foram muito bem-sucedidos.
Por outro lado, incitaram um acumulo de expectativas e sonhos que nao podiam ser
eternamente contidos, pois o eterno fluir da alma humana néo pode ser represado.

Em alguns momentos, bem o admitimos, pode-se passar a impressdo de que
langamos um olhar pessimista sobre nossa historia e sobre nosso destino, tdo longa é a
lista de malogros aqui apresentada, mas algo bem diverso nos inspira. Nossa intencdo é
antes apontar como reiteradamente ndo temos logrado éxito quando nos apropriamos de
férmulas prontas, trazidas de terras distantes, cunhadas em realidades muito diversas das
nossas, sendo opostas, e as empregamos de maneira inquestionavel para que funcionem
em nossa sociedade. Ademais, a maneira agostiniana, preferimos as criticas que
aperfeicoam aos elogios que corrompem.

Também as criticas que fazemos ao nosso modelo portugués de colonizacdo nao
devem ser interpretadas como uma sugestéo, certamente tentadora para muitos oraculos
de plantdo, de que estariamos em melhor situacdo caso tivéssemos sido colonizados por
paises como a Inglaterra, a Franca ou a Holanda. Meramente especulativas, tais
assertivas podem ser facilmente refutadas, por exemplo, quando olhamos para a
realidade social das demais nacdes tropicais colonizadas por estes paises, tais como a
Jamaica ou o Haiti, com realidades ainda mais dificeis do que a nossa.

Também percebemos que a pesquisa de épocas e aspectos tao variados de nossa
vida cultural pode motivar questionamentos sobre uma suposta diluicdo ou

superficialidade do estudo. No entanto, ndo poderiamos discorrer sobre aquilo que
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identificamos como uma constante historica sem abordar os mais diversos periodos e
contextos da historia brasileira, pois € justamente esta multiplicidade que define a propria
constancia. Ademais, 0 que se pretende aqui é dissertar sobre um panorama percebido,
cerca-lo e com ele dialogar até conseguir alcancar uma perspectiva palpavel e uma
apreciacao relevante, e ndo encerrar uma questao ou fechar a pauta sobre determinado
aspecto de nossa vida social. Notadamente jamais poderemos, ao estudar uma
civilizagao, gritar heureca, dando qualquer questao por resolvida. O que nos cabe, de fato,
€ empreender um esforco cuidadoso de pesquisa em busca de aproximacdes, que
poderdo ser mais ou menos felizes. Para isso buscamos, fundamentalmente, amparados
em nossa expedicao pelos autores que nos subsidiam, adentrar as mais diversas matas
humanas antes como observadores do que como cacadores, pois estes ultimos, tentando
uma captura, normalmente terminam por matar a presa.

Procuramos ter ainda a cautela de repisar e “mastigar’, em justa medida, as
propostas e os conceitos aqui desenvolvidos, e de antemao agradecemos a compreensao
do leitor caso julgue que o tenhamos feito em demasia. Nao se trata, todavia, de mero
recurso persuasivo, mas didatico. Por ndo conter esta dissertacdo uma forma concisa
como a de um artigo, por exemplo, acreditamos que poucos a lerdo de um sé “félego”.
Portanto, achamos de bom tom, a cada inicio de capitulo, tracar um brevissimo
retrospecto dos temas ja abordados, para melhor reintroduzir o leitor na temaética.
Ademais, nosso trabalho ndo € destinado apenas ao publico académico, mas a todos
aqueles que possam interessar-se pelas questdes suscitadas, qualquer que seja a sua
compreensao e o aprofundamento de seus estudos sobre a sociedade e os periodos
histéricos brasileiros (vale lembrar ainda que a prudéncia nunca nos aconselha
demasiada auto-suficiéncia).

Finalmente, cabe comentar ainda sobre a opcao de apresentar esta dissertacéo
como exposicdo na 1° pessoa do plural. Além da conviccdo pessoal de que nossos
conceitos ndo brotam unicamente por si mesmos de estruturas internas, inatas (apesar de
ndo desconsiderarmos totalmente alguma forma de contribuicdo dai originaria), as idéias
e o0 proprio mote deste trabalho foram concebidos de forma coletiva. Seria de fato
impossivel elabora-lo sem a orientagcdo do professor Luiz Antonio Gomes Senna, a
participacdo dos colegas do grupo de pesquisa, dos autores citados e de um sem-numero
de colaboradores. Assim se fez nosso trabalho, que ora apresentamos, e sinceramente
desejamos que vocé, leitor, possa sentir, ao ler, 0 mesmo prazer que sentimos ao

escrever.



Capitulo 1 — Acordes iniciais, primeiras dissonancias

Neste capitulo inicial de nosso trabalho, procuramos abordar alguns aspectos
relevantes observados nos primeiros momentos da nova civilizacdo brasileira que
germinava. Tendo como pedra fundamental a perplexidade, a curiosidade e o
estranhamento matuo do primeiro contato entre brancos e indios, debutamos como povo
através de um choque de visées de mundo que envolveu culturas absolutamente
distintas, porém destinadas a interagir conformadas por uma organizacdo social
previamente determinada.

Em obediéncia ao projeto de submeter a nova terra e as novas gentes as politicas
mercantilistas, na qualidade irrevogavel de coldnia provedora de riquezas, o Brasil foi
incorporado a civilizagcdo ocidental sem a possibilidade de se organizar segundo suas
proprias necessidades. Chegaram-nos prontas, sob determinados aspectos, algumas
instituicdes fundamentais, como as leis, as estruturas de poder, a religido e outras tantas.
As dificuldades de seu enquadramento e de seu funcionamento em um ordenamento
adverso e hostil geraram, desde o advento da sociedade brasileira, incompatibilidades e
contradicbes que, conforme pretendemos defender, perduram até os dias atuais.

Também foi iniciada, em nossos primeiros tempos de colonizagdo, a pratica de
supressdo a circulacdo de idéias, que de maneira determinante impediria o florescimento
de um espirito critico que melhor pudesse contestar a sujeicdo das consciéncias.
Comprometia-se ainda a nossa possibilidade de ensaiar um discurso proprio, através do
gual pudéssemos contemplar nossa verdadeira face e tomar as maos nosso proprio
destino.

Trataremos aqui, pois, de determinacdbes ha muito enraizadas, mas cuja
abordagem mostra-se ainda atual, por seus ecos no presente e sua eterna possibilidade

de revigoramento futuro.



1.1- Nagao patenteada e auto-imagem anulada

Certamente muitas caracteristicas da nacionalidade brasileira foram impressas logo
nos primeiros momentos de nossa colonizacdo. O préprio termo “descobrimento” oferece
uma possivel interpretacdo do sentido salvacionista que inspirava 0s aventureiros
navegantes: somente descobre-se algo que esta encoberto, possivelmente pelas sombras
da ignoréncia e da selvageria. Fomos, assim, descobertos, livrados de toda a danacéo a
gue estdvamos condenados. Internalizamos o proprio conceito de povo descoberto, tanto
gue ainda o transmitimos as novas geracoes nas aulas de historia.

A alcunha de povo descoberto de certa forma legitima a condicdo do povo
descobridor, dotado da posse legalmente reconhecida e de completa autonomia para
utilizar sua descoberta da maneira que julgar conveniente. Como todo descobridor, acima
de tudo, ele registra a patente que Ihe garante o direito de lucrar com sua descoberta:
“Deste Porto Seguro, da Vossa llha de Vera Cruz, hoje, sexta-feira, primeiro dia de maio
de 1500"".

“Descobertos”, portanto, passamos a constituir corpo da civilizagdo ocidental. O
territorio brasileiro, anexado a coroa portuguesa como coldnia, cumpria dupla funcéo:
aumentar os dominios portugueses e catolicos e fornecer riquezas a metrépole.
Passamos a existir para fora, subservientes a outros territérios e a outras gentes,
dancando conforme musica estranha. Dai certamente brotaram algumas das nuvens que
obscureceram nosso projeto de compreender a nés mesmos.

Esta empreitada, ja bastante intrincada no estudo de uma determinada sociedade
assentada sobre um projeto nacional de autoria de seu proprio povo, mostra-se ainda
mais ardua no caso de uma nac¢do colonizada, que de certa forma sempre executou obra
de autoria alheia. Enquanto no primeiro caso podemos com mais seguranca examinar
aspectos fundamentais de determinados povos através de projetos, conflitos e
movimentos secularmente engendrados na dindmica de seus préprios processos
histéricos, no segundo caso, no qual identificamos o Brasil, urge olharmos para fora,
tentando, em lugares longinquos, nos enxergar.

Paises que, como o Brasil, passaram por longos e desgastantes processos de
colonizacdo, podem, sustentamos, carregar em sua historia modelos contraditorios de

socializacdo, visdes opostas de mundo e constru¢des sociais estranhas que em nada

! Trecho da carta do descobrimento de Pero Vaz de Caminha enderecada ao rei de Portugal, Dom Manuel
(o Venturoso). Grifo nosso.
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dialogam com determinados setores de sua populacdo, ainda que estes sejam
majoritarios. Como consequéncia, conflitantes no¢des de ndo-pertencimento e crises de
identidade marcaram profundamente a vacilante nocéo de brasilidade construida ao longo
dos séculos. A incerteza quanto a possibilidade ou mesmo a necessidade de desenvolver
um discurso préprio, autoral, parece resistir no inconsciente do povo brasileiro como uma
ferida aberta. Como expressao de um sentimento de incerteza sobre o passado que limita
a consciéncia e o vigor de agdes voltadas para a constru¢cao de uma nova realidade, essa
movedica, mesclada e insegura auto-imagem é alimentada ainda pelo conflito de um povo
gue, apesar de contingenciado a “funcionar” submetido a uma Unica e invariavel matriz
ideoldgica e social, congrega uma populacdo multiétnica e multirracial, tingida pelos mais

variados costumes, cores e crencgas, conforme reflete Ribeiro (1995):

“Nés, brasileiros, nesse quadro, somos um povo em ser, impedido de sé-lo. (...)
Essa massa de nativos oriundos da mesticagem viveu por séculos sem
consciéncia de si, afundada na ninguendade. Assim foi até se definir como uma
nova identidade étnico-nacional, a dos brasileiros. Um povo, até hoje, em ser,

na dura busca de seu destino” (p. 453).

Um povo sem identidade, que néo se reconhece nem caminha de forma autdbnoma,
logicamente desenvolve conceitos frageis, voluveis, sobre si préprio. Por ndo conseguir
afirmar-se, outorga ao descobridor, pela légica inerente ao povo “descoberto”, a tutela de
seu destino, sua organizacdo e seus interesses. Segue, pois, vacilante de conviccoes,
titubeando entre suas proprias aspiraces e os ditames daqueles que legitimardo ou ndo
sua conduta.

Exagera-se assim a reveréncia a opinides, pareceres e teorias que, de fora,
determinam a capacidade de nossa gente, nosso potencial de desenvolvimento e
participacdo como parte integrante da sociedade ocidental. Assim, o recorrente ceticismo
acaba por nos estagnar, contamina nossa auto-estima e nos faz internalizar nossa
condicdo de tutelado, fazendo parecer que “somos a eterna criangca a quem se repete
continuamente: Nao prestas para nada; nunca serds nada..., e que acabara aceitando
esta opinido, conformando-se com ela, desmoralizando-se, perdendo todos os estimulos”
(Bomfim, 1993, p. 43).

Enxergando-nos como seres inferiores, numa nitida aproximacdo ao que Nélson

Rodrigues chamava “complexo de vira-lata”, criamos para n6s mesmos armadilhas das
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guais ndo conseguimos nos libertar. Qualquer iniciativa visando a promoc¢ado de nossa
auto-imagem através de nossas proprias realizacdes e de nossas qualidades, por
exemplo, € de imediato repelida e rotulada como o mais rasteiro ufanismo, como se este
fosse um fendbmeno exclusivamente brasileiro. Apesar de sermos apenas tao ufanistas
guanto os demais povos, julgamos exagerada e grotesca audacia qualquer exaltacao de
nosso valor que possamos nos permitir (Martins, 1977). Nao nos damos, portanto, sequer
o direito de acreditar na validade de nossas idéias e na riqueza das contribuicbes que
podemos lograr a humanidade.

Ha que se buscar, acreditamos, uma forma propria de expressao - o que também
nao deve, é importante se destacar, ser confundido com as formas de nacionalismo
fechadas em si mesmas, como uma estranha modalidade de jacobinismo tupiniquim. Esta
certamente constitui outra armadilha que nos preparamos pela internalizacdo de uma
suposta incapacidade para desenvolver um discurso autoral. Qualquer forma de aversao
aprioristica ao contato com outros povos deve ser de imediato rechacada, pois “todas as
civilizacdes do mundo sdo processos aculturativos. Nao h4 um povo sem elementos
culturais de um outro” (Cascudo, 1973, p. 105). Portanto, a questdo que propomos se
traduz em abrir-se para todas as influéncias que, nascidas aqui ou alhures, mas sempre
dialogando com os valores, crencas e expectativas da populacdo, promovam novas

formas de realizagéo e emancipacgéo, como afirma Rouanet (1987):

“Nada mais legitimo que a tentativa de desenvolver no pais uma cultura
autdbnoma. Mas a cultura autbnoma é aquela que pode ser posta a servi¢o de
um projeto de autonomia, e ndo vejo porque sO a cultura gerada dentro das
fronteiras nacionais possa contribuir para esse objetivo. (...) Pois € isso que
importa: uma cultura relevante para nosso pais, e a esta ndo cabe exigir nem
passaporte nem atestado de naturalizacdo. Todos preferem uma cultura
auténtica a uma cultura alienada, mas a cultura auténtica pode ser estrangeira,
e a cultura brasileira pode ser alienada. Se a cultura € verdadeiramente
universal, ela é ipso facto brasileira: Mozart é tdo relevante para o Brasil como
se tivesse nascido na ilha de Marajé, e Silvio Santos € tao irrelevante como se
tivesse nascido em Reijavik” (p. 127).

Assim, vacinados contra a infame doenca social da xenofobia, infelizmente tao

recrudescida mundo afora nos dias atuais, consideramos valida a iniciativa de apreciar, na
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medida do possivel, todas as influéncias que nos formaram enquanto povo. Até que
ponto, no entanto, seguiremos carregando instituicbes, maneiras de ser e agir, que nos
foram impostas, sem ao menos questionar a validade, a legitimidade e o potencial
libertario que carregam? Até quando, sobretudo, estes elementos seguirdo incélumes, na
forma de cultura herdada revestida de carater sagrado? Nossas instituicdes sociais assim
tém seguido, entronizadas como parametros a serem reverenciados, quer nos primeiros
tempos da colonizacao brasileira, quer através de uma perspectiva da modernidade, mas
sempre em funcédo de um projeto alheio de sociedade, e a despeito de todo o gasto e
sofrimento daqueles que porventura se formem a margem de seus pressupostos.

Assim compreendemos que nossa matriz de além-mar, com todos 0s seus Vicios e
qualidades que ajudaram a nos conformar enquanto povo, deve ser estudada em alguns
de seus aspectos fundamentais, para que possamos, através deles, nos enxergar, e
dimensionar até que ponto queremos ou nao seguir ecoando as caracteristicas que nos

foram legadas.

1.2 — Nossas raizes lusitanas

A génese de um povo jamais pode ser definida precisamente, dada a complexidade
das marchas migratorias e a subjetividade das dindmicas interculturais processadas. No
entanto, uma possivel aproximacao pode ser ensaiada a partir de um olhar atento sobre
0s povos que plasmaram as sociedades enfocadas, como uma breve corruptela do
método cartesiano de dividir o objeto do conhecimento em tantas parcelas quantas
pudessem ser.

No caso do brasileiro, nascido da confluéncia do povo portugués, do negro e do
indio, cumpre observar que a combinacdo ndo se fez em pé de igualdade. No plano
biol6égico, fomos gerados por uns poucos portugueses espalhados pelos ventres de
muitas indias, e enriquecidos pela presenca africana que depois se importou. Ja no plano
cultural, apesar do caldeamento que formou um povo, de certa forma, apatrida em relacéo
as suas matrizes européias (Senna, 2007), a dominacdo imposta através de uma
deliberada politica de sujeicéo, que se valeu dos mais violentos expedientes, terminaria

por forcar certa predominancia da influéncia lusitana, a despeito das incorporacdes que a
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contrariavam. Assim surgiram 0s primeiros contornos daquilo que hoje conhecemos como
a nacao brasileira, com seu povo constrangido a funcionar sob uma ordem pré-

estabelecida, conforme sugere Holanda (2006):

“Trazendo de paises distantes nossas formas de convivio, nossas instituicoes,
nossas idéias, e timbrando em manter tudo isso em um ambiente muitas vezes
desfavoravel e hostil, somos ainda hoje uns desterrados em nossa terra.
Podemos construir obras excelentes, enriquecer nossa humanidade de
aspectos novos e imprevistos, elevar a perfeicdo o tipo de civilizacdo que
representamos: o certo é que todo o fruto de nosso trabalho ou de nossa
preguica parece participar de um sistema de evolug&o proprio de outro clima e

de outra paisagem” (p. 31).

Desterrados fomos, portanto, pela obrigacdo do enquadramento em uma viséo de
mundo de outros povos. Nossa colonizagdo, apesar de nao se traduzir em mero
transplante civilizacional - tal como ocorreu com a América inglesa, que sumariamente
suplantou a humanidade nativa através de politicas de exterminio para recriar uma nova
Inglaterra® ", nos reservou um papel social muito restrito: o de colénia de exploracdo em
um sistema mercantilista®. Para tanto, Portugal precisava sujeitar a populacdo local,
assim contingenciada como mao-de-obra escrava que existia apenas para abastecer 0s
navios que retornariam com riguezas para a metropole.

Foram-nos impostas, conseqientemente, as instituicbes que fariam com que esse
modelo mercantilista funcionasse. Nossas leis, nossos valores e até nossa fé moldaram-
se a constituicdo da ordem social necessaria para o perfeito desenvolvimento deste
modelo, segundo o qual a riqueza de uma nacdo depende do acumulo de riquezas,
fomentado antes através da geréncia de um comércio de mercadorias do que pelas vias
da producdo. O Brasil, portanto, assim como outras col6nias mergulhadas estritamente na
l6gica mercantilista, encaixava-se perfeitamente na dindmica monossilabica do sistema:
vastas terras e uma grande riqueza a ser retirada por mao-de-obra escrava.

Apesar dos novos ventos que ja sopravam em determinados recantos europeus

2 Para um estudo mais aprofundado, pesquisar em Ribeiro (1995).

% Segundo Faoro (2001), o comércio sempre constituiu o motor econémico da expansdo maritima que
propulsou o estado portugués. No entanto, o mercantilismo somente foi reconhecido oficialmente pela coroa
portuguesa mais tarde, no século XVIII, pois, segundo a doutrina catdlica, os interesses econdmicos seriam
suspeitos de pecado. Portanto, tomamos aqui que, apesar de velados e desonrosos, os ideais
mercantilistas sempre marcaram a colonizagéo portuguesa.
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gue adentravam pela era moderna, Portugal ndo sinalizava com nenhuma tendéncia de
abrir mao da receita econémica que o colocara, junto a Espanha, como grande poténcia
global. Seguiremos, pois, em um estudo um pouco mais aprofundado das condi¢cbes
sociais e politicas do povo portugués que nos chegava, para uma melhor nocdo de onde
“amarramos nosso bode”.

O império colonial Portugués foi o primeiro e mais duradouro dos impérios coloniais
europeus modernos, iniciado em 1415 com a tomada de Ceuta dos mugulmanos e findo
somente em 1999, com a devolucdo de Macau a Republica Popular da China. Seu
pioneirismo pode ser associado a precocidade de sua unido politica: unificados, os
portugueses se lancaram sobre outros povos, a fim de aumentar a riqueza de seu estado
e consolidar, pela via dos mares, sua supremacia mundial. O grandiosso império
portugués, que no inicio das exploragdes ultramarinas encabecava com a Espanha a
vanguarda do progresso cientifico, constituia nacionalidade perfeita para sua época, um
estado vigoroso, ousado, com poderes absolutos nos mares e riqgueza pujante em terra.

O mundo, no entanto, entrava em um periodo de transicdo que culminaria em um
novo surto de progresso no século XVII, impulsionado principalmente por quatro grandes
movimentos: o renascimento italiano, 0 movimento humanista, a reforma protestante e os
avancos no campo cientifico (Russell, 1998). Através de um olhar reformado sobre sua
relagcdo com Deus, o homem caminhava, em algumas regides do velho continente, para o
centro da existéncia, e reordenava suas formas de organizagao social e de produgéo.
Apesar de ndo aceitarmos a relacéo entre a industrializacdo e o desenvolvimento humano
per si, parece-nos nitido que os povos ibéricos caminhavam para a estagnacdao. A
peninsula ibérica, cerrada no dogma catdlico e pouco disposta a alterar as praticas que
outrora a elevaram, coloca-se a margem desses processos, conforme sustenta Bomfim
(2003):

“No correr do século XVII e do XVIII, a Ibéria, que havia dado ao mundo
Cervantes, Camodes, Murilo, Lopes de Veja e Rivera, desaparece, degenera;
nao se vé um s6 nome espanhol ou portugués entre os homens que fundam a
cultura moderna e dominam a natureza, ou naqueles que refazem a filosofia
racionalista, que iluminard as gentes na conquista da justica e da liberdade” (p.
55).
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Portugal, portanto, “perde o trem” da modernidade, apropriando-se da inquisicao,
representada em terras americanas pela Companhia de Jesus, para encastelar-se em
seus dogmas. Ao passo que a Europa reformada caminha para a secularizagao do estado
e assiste ao surgimento de estratos intermediarios entre o povo e a coroa, formados por
artesdos e pequenos produtores burgueses, a peninsula perpetua uma ordem social sob
o0 dominio estrito da cruz e da espada.

No plano econémico, segue a peninsula a receita simples do parasitismo integral.
N&o desenvolve industrias, ndo estabelece relagbes com outros paises que ndo as
mercantis: riqueza extraida da colonia para a coroa, e s6. Permanece a mais extrema
estratificacdo: a absoluta concentracdo de poder e riquezas nas maos da coroa e do
clero, e um enorme fosso os separando do restante da populacdo. Também néo se
vislumbravam, nas nacgfes ibéricas, os menores sinais de um estado representativo,
provedor e protetor: apenas o fisco e a guarda real, adornados pelo intragavel séquito de
nobres bajuladores. Os focos isolados de resisténcia e de novas idéias sdo prontamente
esmagados, e 0 pensamento permanece atado ao medievo, conforme exemplifica Martins
(1977):

“A historia do Colégio das Artes da Universidade de Coimbra fornece um
episodio ilustrativo. Foi essa, como se sabe, a tentativa mais ambiciosa de
incluir o pais no circuito da grande reforma intelectual européia no periodo do
Renascimento. Comecando a funcionar em 1548, como centro avancado de
estudo humanisticos, seu regimento determinava que nele se haviam de
ensinar Gramética (latim), Retérica, Poesia, LoOgica, Filosofia, Matematica,
Grego e Hebraico. Ja em agosto de 1550 eram presos a ordem do Santo
Oficio, como réus de atividades heréticas, trés dos seus professores mais
eminentes. (...) H& evidéncia de que os jesuitas esforcam-se, desde 1553, por
obter o dominio do Colégio, o que afinal conseguem dois anos mais tarde” (pp.
23, 24).

Na tentativa de obstar as reformas em marcha, a igreja catolica encampa a contra-
reforma, que antes visava a repressdo do cisma reformista do que a revisdo dos vicios
gue motivaram as teses luteranas. O movimento teve suas bases formalmente instituidas

no Concilio de Trento (também chamado Concilio da Contra-Reforma), que encontrou em

16



Portugal o primeiro pais a homologar de maneira integral as decisdes promulgadas, com
participacdo e apoio irrestritos da coroa (Novais, 1997).

Essa era a visdo de mundo do povo que nos sujeitaria. Com sua ideologia atada a
obscuridade da idade das trevas, logicamente seria impossivel a Peninsula desenvolver
em suas colbnias formas de organizacdo social mais desembaracadas do que aquelas
suas. Fomos, em pleno século XVI, preparados para entrar na idade média. Fomos
“convidados” também ao circuito dos concilios, que se, em outras ocasifes, ja haviam
legitimado a supressdo de céataros e templarios, suprimiam também a livre circulacao de
idéias no Brasil colonial. Quais eram, no entanto, as restricdes tridentinas, que
consistiriam nos canones do direito eclesiastico pelos séculos seguintes, e cujas vigilantes

intervengdes imprimiriam também marcas indeléveis em nossa sociedade?

1.3 - E proibido pensar

A contra-reforma exerceu grande influéncia no surgimento da sociedade brasileira,
e seus tentaculos se estenderam pela educacao, pela politica, pelas artes e por diversas
outras esferas. Destacaremos, por ora, sua a¢ao paralisante sobre a circulacdo de idéias
e a liberdade de pensamento.

Como a reforma protestante era o grande mal a ser extirpado, ja que ousara
contestar o poderio e as praticas do Vaticano, quaisquer instituicbes associadas aos
reformistas deveriam ser ferrenhamente combatidas.

E notério o extraordinario fomento aos insurgentes reformistas representado pelo
surgimento da imprensa, invencdo de Gutemberg — alids, tdo alemdo quanto Martinho
Lutero, o principal monge insurgente. A primeira publicacdo de uma traducdo nao-
autorizada da Biblia para o alem&o, realizada pelo mesmo Lutero, representou um golpe
devastador na hegemonia da igreja catélica sobre a palavra de Deus. Se o dominio do
latim, privilégio de uma minoria representada fundamentalmente pelo clero, constituia um
vao intransponivel entre o Livro sagrado e a massa da populacdo alemd, sua traducéo
para o idioma do povo e sua disseminacdo funcionavam como uma ponte. A igreja

catélica perdia, assim, a primazia na interpretacéo das Escrituras. Dissolvia-se também o
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prestigio dos padres, uma vez que o homem, pela tese luterana da sola scriptura, estava
apto a conhecer por si mesmo a palavra divina, ndo necessitando mais de interpostos.

A igreja pos-tridentina prontamente reagiu com uma defesa intransigente da
vulgata, a traducdo latina da Biblia, e estandardizou o ritual da missa e as transmissoes
orais por tedlogos autorizados da fé religiosa. Armando-se e pronta para contra-atacar, a
igreja catolica identificou também os livros em geral como alguns de seus principais alvos.
Durante o Concilio de Trento, foi criado o Index Librorum Prohibitorum (indice de livros
proibidos), com o objetivo de impedir a circulagéo de livros considerados ameagadores,
ou simplesmente inadequados, seja por conter "erros teoldgicos” (biblias traduzidas por
tedlogos ndo autorizados, por exemplo), ou por induzir a corrupcdo das almas (aqui em
foco, sobretudo, as obras de inspiracdo humanista). O Brasil, ndo apenas como simples
prolongamento daquilo que acontecia em Portugal, mas também como o vasto “paraiso” e
mercado de almas a serem convertidas, carecia de um olhar especialmente zeloso por
parte da igreja. O Index, portanto, acabou por atuar de forma decisiva na vida cultural da

“j6ia da coroa” portuguesa, como volta a afirmar Martins (1977):

“A redacdo do Index foi confiada ao Papa, nas decisdes finais do Concilio, e
apareceu em marco de 1564; ele vai ser, mais do que qualquer outro elemento
isoladamente considerado, ndo apenas pelas condenagdes efetivas, mas pelo
espirito que as justificava e orientava, o grande fator catalitico na historia
intelectual de Portugal e do Brasil. (...) ndo teve consequéncias apenas no
plano abstrato da cultura intelectual; no nivel mais modesto, e contudo
decisivo, do ensino escolar, ela condicionaria as perspectivas mentais do Brasil

por trés séculos” (p. 20).

Os mesmos processos de cultura da ignorancia (Bomfim, 1993), empregados pelos
jesuitas e pela santa inquisicdo na metrépole, foram transplantados para as colbnias.
Impunha-se, assim, uma tendéncia, de inclinacdo claramente anticientifica, a rejeicao e ao
desconhecimento de alguns dos mais libertarios e visionarios autores da modernidade.
Apesar de obrigados a entrar pela civilizacdo ocidental, nem ao menos o faziamos por

inteiro. Obras de alguns dos mais célebres autores da modernidade nascente foram
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proibidas em territorio brasileiro. Como dimensionar a falta que nos fez um Galileu, um
Erasmo, um Voltaire (apenas alguns dos inimeros autores proibidos pelo Index*)?

Proibidos, os livros tornaram-se bens raros, especialmente aqueles que constavam
do Index, acessiveis apenas a alguns poucos privilegiados, cujas distingdes, no entanto,
nao se referiam apenas ao alto preco do produto ilegal contrabandeado: determinadas
categorias profissionais, com a mercé da coroa, eram agraciadas com o direito de possuir
livros interditos pela inquisicdo, sob as justificativas mais deslavadas — desde a
necessidade de eqliidade com seus pares europeus até o argumento de que a leitura das
obras facilitaria 0 combate as idéias que continham (Villalta, 1997). Tendo passado por
dezenas de atualizacdes ao longo dos séculos — a ultima foi na primeira metade do século
XX — a fatidica lista nos condenava a imobilizacdo e ja revelava as vergonhosas ofertas
de regalias e benesses que ainda hoje desmoralizam o estado brasileiro.

Delineia-se também com certa clareza a persisténcia, proposta principal deste
trabalho, de uma teimosa lacuna entre as formas de ordenamento social que nos foram
Impostas e as reais necessidades e desejos do povo. Uma nova gente, desejosa de
liberdade e aspirando a construir uma sociedade em sua plenitude, era privada de respirar
0S Novos ventos que sopravam denuncias contra a manutencao de privilégios, a opressao
e 0 poder absoluto dos monarcas. Ventos que, se nao traziam solucdes por si € nem a
garantia de tempos melhores, legitimavam e outorgavam maiores liberdades aos homens
para que pudessem edificA-los. Entre nds, no entanto, a humanidade ndo caminhava,
como fazia o0 Homem Vitruviano renascentista, para o centro do universo. Pelo contrario,
saia de cena, marginalizava-se mais a cada dia, privada daquela que talvez tenha sido a
maior conquista do humanismo - a liberdade de pensamento, sem a qual ndo ha liberdade
de nenhuma outra espécie. A cruz nos chegava, garantida pela espada, para constituir o
cerne de nossa vida social.

Seguiamos entdo em nossa recém-descoberta infelicidade, manchados pelo
pecado, pela culpa de sonharmos com um mundo menos opressor. impios, nos
culpdvamos pelo desejo de conhecer, como hereges que ousavam, em atos falhos,
vislumbrar um mundo diferente daquele sagrado que nos era apresentado. Os livros aqui
introduzidos pelos Jesuitas eram estritamente doutrinarios, previamente selecionados e

de carater piedoso. Em busca da virtude e do indulto, erravamos como penitentes,

* Fonte: Modern History Sourcebook: Index Librorum Prohibitorum [Index of Prohibited Books],
www.fordham.edu/halsall/mod/indexlibrorum.html.
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expulsos em espirito de um paraiso que ocupavamos de fato. Sufocados pela atmosfera
da devocao barroca recusante do mundo profano, seguiamos, negadores de ndés
mesmos, culpados e castigados por nossa impureza, por nossa nudez. Como alentaria
nos questionarmos se um homem que odeia a si mesmo podera, acaso, amar alguém?°
Tais formas de questionamento, no entanto, ndo estavam ao nosso alcance.

A repressdo a circulacdo de novas idéias no Brasil ndo encontrou similares nem
mesmo em outros paises das Ameéricas. A censura aqui institucionalizada atuou de forma
multifacetada, ceifando o desenvolvimento onde quer que ele principiasse a brotar. Os
brasileiros foram deliberadamente privados de possuir tipografias proprias, o que impediu
a circulacdo de manifestos e gazetas - veiculos tdo importantes, por exemplo, na
constituicdo do povo norte-americano. As primeiras universidades nas coldnias
americanas foram fundadas pelos espanhdis: a Universidade de Santo Domingo, em
1538, (Atual Republica Dominicana), e a Universidade de Michoacan, no México, em
1540. No final do século XVI, ja havia seis universidades na América hispanica. No Brasil
colonial, ao contrério, as primeiras escolas de nivel superior apenas comegaram a surgir
apos a independéncia, sendo que a primeira universidade somente foi criada
aproximadamente um século depois. Confirmava-se a primazia, exaltada pelo padre
Antbnio Vieira, da “imensa Universidade das almas” sobre as universidades laicas,
prevenindo que a grande cobica que pervertia a natureza da razéo era o desejo de saber,
gue havia “matado Eva e a tantos outros fazia perecer e adoecer” (Villalta, 1997, p. 347).
Enquanto o espirito cientifico nascente exortava o homem a busca racional e
antropocéntrica pela verdade, a igreja catdlica sustentava a visdo tomista de que “a
verdade da fé cristd ultrapassa as capacidades da razdo humana” °.

Logicamente ndo pretendemos crer que a abertura de universidades por si sO
pudesse ter promovido o florescimento de uma nova mentalidade — visto que, por
exemplo, México e Republica Dominicana também né&o lograram o desenvolvimento de
nacdes verdadeiramente prosperas. Ademais, ndo buscamos aqui criticar Nnossos
colonizadores por ndo terem “plantado” em nosso solo as sementes magicas do
desenvolvimento, mas antes denunciar as a¢des que deliberadamente empreenderam
para obsta-lo.

Diversas foram as iniciativas, por exemplo, de se fazer validar os estudos

realizados no Brasil, através da equiparacdo com as universidades portuguesas. A

®> Fragmento da obra O Elogio da Loucura, de Erasmo de Rotterdam (2002).
® Fragmento da Stimula contra os gentios, de Santo Tomas de Aquino (1973).

20



primeira delas, datada de 1662, que procurou conferir a categoria de ensino superior ao
Colégio Jesuitico da Bahia, para ombrea-lo & Universidade de Evora, foi totalmente
infrutifera (Martins, 1977). Os entraves instituidos, que procuravam minimizar os riscos de
desestabilizacdo do dominio da metrépole, operavam no fomento a perpetuacdo da
dependéncia. Aqueles que porventura decidissem dar prosseguimento aos estudos
somente poderiam fazé-lo fora do pais, condicdo restrita a uns poucos fidalgos, que
preferencialmente optavam pelas universidades portuguesas.

Mais grave do que a simples proibicdo da imprensa ou centros de estudos
avancados foi, todavia, a mentalidade subserviente e desacreditada que se forjava.
Convertidos em mera fazenda de Portugal ha América, ndo nos cabia elaborar sistemas
complexos de pensamento nem ordenar nossa sociedade da maneira que nos
aprouvesse. Ao contrério, éramos 0 povo-brago, o corpo obrigado a carregar a cabeca
gue viria a pensar por nos.

Em nosso ambiente “selvagem”, os filhos da terra que podiam estudar no velho
mundo regressavam na condi¢cdo de iluminados, como lanternas da civilizacao ocidental,
guase uns misticos conhecedores de todos os segredos mundanos aqui represados. O
curso acelerado da revolucao industrial apenas acentuava o abismo e a contradicado entre
os dois mundos: o velho renascia, e 0 novo ja nascia velho. As conquistas materiais e
espirituais nos chegavam, pela boca do douto que aqui desembarcava, apenas como
ecos de um mundo que ndo estavamos autorizados a conhecer, condenando-nos a viver
atados aos grilhdes qual o habitante platénico da caverna que soO vé as sombras.

Parece-nos claro como agua: quando se represa um impulso, uma vontade, cria-se
tamanha avidez pelo fruto proibido que seu valor e seu prestigio sdo exacerbados. Assim
ocorreu com as idéias contidas nos livros interditos supracitados, e 0 mesmo se p6de
verificar com os ideais da modernidade nascente. Proibidas oficialmente e reprimidas
pelas autoridades coloniais, as idéias que surgiam no advento da modernidade adquiriam
o carater redentor e incontestavel de receitas do desenvolvimento. Floresceu assim, como
reacdo, uma inconteste adulacdo a todas as idéias que vinham de fora, sem ao menos se
analisar sua validade e adequacao a nossa vida social e as nossas reais necessidades.
Criou-se uma cultura desejante e esperancosa. Desejante, ja que sonhava usufruir os
beneficios que nos dizem existir, como na ocasido em que um reino longinquo viu seu
povo depor seus governantes despoticos e assumir as rédeas de seu proprio destino.
Esperancosa, pois cremos que algum benfeitor iluminado pela civilizacdo algum dia nos

possa guiar por este mesmo caminho.
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Somos ainda hoje, como se gosta de alardear, um povo de esperanca. Esta, no
entanto, é a qualidade daquele que espera, acredita na chegada do messias que dara fim
a miséria, a opressdo, a corrupcdo. Esta crenca paralisa, ainda nos dias atuais, nossa
capacidade de reacdo, pois somente um povo que toma as maos seu proprio destino
pode superar a exploracdo e a quietude que o sujeitam. N&o precisamos de esperanca,
mas sempre de muita desconfianca, da mais estrita vigilancia em relacédo a todos aqueles
gue nos governam, para que ndo o facam em beneficio proprio. E ainda, como bem
aconselhava Voltaire, devemos cultivar o nosso jardim, pois ninguém podera fazé-lo por
nos.

No entanto, seguiamos paralisados pela brutal exploracdo que nos foi imposta, e
com a qual nos acostumamos, na incapacidade de gerir nossa proépria vida e resolver
nossos proprios problemas. Debutava o Brasil na civilizacdo ocidental com o estigma,
plenamente internalizado por nossa propria gente, de povo nao-pensante, fadado a
executar obra de autoria alheia. Estigma “justificado” pela raca, pela selvageria e,
sobretudo, muito conveniente a um projeto de sujeicdo. E verdade que, para cumprirmos
nosso designio, entronizado pela coroa e pelo clero, de alguma instrucao precisavamos.
No entanto, ela ndo se pautou pelo conhecimento das coisas deste mundo, conforme

discutiremos no préximo capitulo.
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Capitulo 2 - Falas inspiradas e homens de pensamento

Falaremos agora sobre o inicio da educac¢éo formal no Brasil colonial, que se deu
nos Colégios da Companhia de Jesus, e sobre os desencontros e contradicbes que
marcaram a rotina destas nossas primeiras instituicbes de ensino.

Planejados e conduzidos pelos jesuitas com objetivos estritamente
evangelizadores, os colégios seguiam as novas determinacdes contra-reformistas da
“santa” inquisicdo, que via em nossas terras de além-mar o grande paraiso das almas
perdidas, que deveriam ser salvas da heresia e, de quebra, aumentar o rebanho catdlico,
ameacado pela expansao luterana.

Seguindo as orientac6es do Concilio de Trento, que declarava guerra aos livros ao
mesmo tempo em que enfatizava a primazia da pregacdo oral, dos preceitos e dos
costumes como préaticas evangelizadoras, os membros da ordem religiosa aqui
desembarcaram dispostos a nos levar “na labia”. Assim, levaram a cabo uma educacédo
orientada por um curriculo essencialmente retérico, em que mestres da oratoria
constituiam as principais referéncias na formacao escolar.

Erigindo uma escola e um modelo de educacdo apartados do mundo real
circundante, idealizado como uma ilha de virtudes cristds em um oceano de “selvageria” e
“pecado”, os jesuitas criaram geracdes de letrados distantes desta terra, indiferentes as
reais necessidades de uma gente nova que aqui se formava. E deixaram crias. Seus
filhotes mais diletos foram os sabios beletristas que aqui se entranharam, homens de
“pensamento” para os quais a forma do discurso vale mais do que o contetudo que lhe da
sentido.

Perpetuando-se na constituicdo de nossos segmentos dirigentes, orientando nosso
destino e regulando nosso ordenamento, estes pretensos arautos sustentaram e
aprofundaram o abismo que em nosso pais separa as instituicdes sociais dos desejos e
das demandas populares. Este capitulo tem como principal objetivo conhecer um pouco

melhor essa gente, de tanto discurso e tdo pouca realizacéo.
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2.1 — Educando por palavras ao léu

A educacdo formal levada a cabo no Brasil colonial foi confiada em caréater
exclusivo a Companhia de Jesus, ordem religiosa fundada em 1534 por Santo In4cio de
Loyola. Seus membros, também conhecidos como jesuitas, formavam o principal braco
missionario e educacional da contra-reforma.

Como fiéis defensores dos canones catdlicos e possuidores de absoluta fidelidade
ao papa (é atribuida a Inacio de Loyola a frase "Acredito que o branco que eu vejo é

negro, se a hierarquia da igreja assim o tiver determinado "

), 0S membros da ordem,
determinados a espalhar a sua palavra de Deus, tinham como principal propdsito
pedagégico — para alguns autores, o Unico ° - a catequese, em detrimento da instrucao.
Esta determinagdo era logicamente consentanea com a necessidade de defender a
colénia dos ideais reformistas, igualmente combatidos pela peninsula na Europa.

O cisma religioso opunha ainda duas formas radicalmente distintas de
evangelizagdo: enquanto a tese luterana da sola scriptura legitimava a revelacado da
Palavra pelo contado exclusivo e direto do homem com o Livro Sagrado, afirmando ser
uma adicdo de Satd tudo o que ndo esta escrito, a igreja catolica, seguindo os ideais
confirmados no Concilio de Trento, igualava em importancia a palavra escrita da Biblia e o
resguardo da tradicdo, da fé e dos costumes conservados por sucessdo continua,
passados oralmente através de geracdes de fiéis.

Desta forma, a transmisséo oral da fé, a pregacédo e o testemunho, sacralizados
como a Palavra revelada pelo préprio Cristo aos apostolos, constituiam a ténica principal
e incontestavel do doutrinamento. Cabia exclusivamente aos tedlogos autorizados a
leitura e a interpretacdo das Escrituras, valendo-se de todos o0s recursos interpretativos
disponiveis para arrebanhar o maior nimero de fiéis.

A educacdo no Brasil colonial debutava sob forma rigorosamente discursiva, em
gue a recitacdo, a eloguéncia e o estilo prescreviam as posturas e procedimentos do
Colégio. Com a publicacao, em 1559, do Ratio studiorum, o método pedagdgico jesuitico,
foram instituidas as bases principais do ensino religioso da Companhia. Este punha a
retérica em destaque, e 0s ensinamentos dos antigos autores pagaos compuseram uma
linha transversal do curriculo, pela qual deveriam passar todos 0s ensinamentos. A arte

retorica de Aristételes e os tratados de Cicero representavam alguns dos principais

Fonte: Enciclopédia Virtual Portuguesa.
8 Martins, 1977.
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fundamentos tedricos consultados, a partir dos quais o0s jesuitas buscavam pér em pratica
a exaltacdo da gléria de Deus.

Palavras, gestos, posturas, afetos. Em verdadeiro sistema de monocultura
intelectual (Freyre, 2006), nasciam nossas instituicbes de ensino, marcadas pela
verborragia, pela arte do bem falar e pela representacdo no teatro sacro. Surgiu dai o
amor que ainda hoje carregamos pela palavra solene, pelo discurso arrebatador. Nao
pretendemos, diga-se, que estas sejam caracteristicas do brasileiro que possam
diferencia-lo radicalmente dos demais povos — a palavra inspirada continua, por exemplo,
a arrebatar até mesmo os cora¢cfes dos mais sisudos teutdes, bastando para isso conferir
as reac0Oes de histeria coletiva aos sordidos discursos hitleristas. Nosso intencdo é antes
apontar a relevancia desses aspectos na formacdo de nosso pensamento e de nossa
pratica pedagodgica. Buscamos também, sobretudo, apontar como se subordinava a
instrucdo a civilidade das aparéncias, delineando com clareza uma face da tenséao
fundamental que neste trabalho propusemos debater, pois aqui também percebemos as
instituicbes educativas em inequivoco distanciamento da vida e das necessidades reais
dos brasileiros.

A realidade social dos tempos de colonizacdo eram constantemente marcadas pela
mais crua violéncia. A sujeicdo dos indios era considerada fundamental para a
arregimentagcdo de mao-de-obra dentro do modelo mercantilista vigente, e o cenario era
de horrores: aldeias exterminadas, familias aniquiladas, inimeras tribos vencidas por um
inimigo pouco numeroso, porém mais organizado, com total clareza da missédo a ser
realizada e dotado de maior tecnologia bélica.

No entanto, os conflitos e tensdes que caracterizavam o0 dia-a-dia de nosso
processo de colonizagdo ndo constavam da pauta escolar. Em uma terra marcada por
guerras, emboscadas e traicOes, a vida real em nada lembrava o paraiso idealizado na
rotina dos Colégios da Companhia de Jesus, que seguia suas prelecdes sem maiores

perturbagdes, como descreve Paiva (2000):

“A vida do colégio parecia continuar, impavida, como se ndo estivesse
envolvida pelo mesmo ambiente colonial. Todos falando latim, assuntando falas
piedosas, recitando poesias e textos classicos, afiando-se na arte da disputa
como um cavaleiro medieval na arte da espada, reunindo-se em academias,
devotando-se com empenho a virtude e a pratica dos atos piedosos. A

realidade, ali, parecia estar suspensa. (...) A educagao e o ensino se pautavam
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por principios que, ipsis litteris, ndo prevaleciam extra muros. (...) Nao havia
percepcdo de incoeréncia entre discurso e pratica. Era natural que os
interesses determinassem a prética e que a explicacdo lhe fosse consentanea.

Implantava-se, assim, culturalmente, o formalismo pedagdgico” (p. 47).

Distante dos problemas da vida real, portanto, consumava-se um completo divorcio
entre povo e escola — situacdo que, de certa forma, perdura até os dias atuais,
comprovada pelo alto indice de alunos que ndo conseguem prosseguir em suas trajetorias
escolares.

A patrtir dessa cisdo desenvolviam-se incompatibilidades que, em nome do sucesso
do projeto colonizador, precisavam ser sustentadas. N&o é dificil imaginarmos o enorme
esforco retdrico empreendido pelos jesuitas para justificar atos tdo contrarios a Palavra
gue pregavam. Como justificar tdo odientas acdes, praticadas justamente por aqgueles
gue traziam nas maos um Livro no qual se lia “amai-vos uns aos outros”?

Os pretextos encontrados muitas vezes sustentavam-se na “selvageria” dos indios,
imagem reforgada por inimeras histérias sobre tribos antropofégicas, reais (como o caso
do bispo Fernandes Sardinha, devorado por indios caetés) ou imaginarias. No caso dos
indios que estavam nas reduc¢des jesuiticas, que também representavam uma espécie de
cativeiro etnocida, o argumento era o de que ali se encontravam para serem purificados
dos pecados em que viviam. Eram, portanto, considerados catecUmenos, hereges que
estavam sendo cristianizados e salvos dos pecados.

Em ambos os casos se percebe, com nitidez, um enorme abismo entre principios e
praticas, entre discursos e atos. Nossas instituicbes de ensino, desde entdo, tém se
pautado na justificativa de agdes que contradizem frontalmente os ideais que proferem.

Saltando novamente para os dias atuais, encontramos uma escola que, a despeito
de se proclamar agente promotor da inclusdo social, da cidadania plena e do
desenvolvimento integral do homem, segue construindo muros que a separam do mundo
real do aluno, encastelando-se em praticas e preceitos que em nada dialogam com a
comunidade a que atende. E que continua, como antes, culpabilizando o préprio aluno
pelo seu fracasso, seja por sua incapacidade mental, seja pela selvageria da aldeia onde
vive.

A mesma corrente pedagogica que inspirou nossas instituicbes de ensino
contribuiu para fomentar uma nova forma de distingdo social. O prestigio da frase lapidar

atua como fator de segregacédo, tornando a lingua uma barreira que separa o sabio do

26



vulgo, o douto do ignorante. Esta oposicéo saltou os muros da escola e adentrou as mais

variadas esferas de nossa vida social, conforme veremos a seguir.
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2.2 — Eruditos, beletristas e medalhdes

Tendo nascido e crescido em moldes nitidamente antagonicos, ndo fizemos muito
sendo transferir e adaptar dualismos de valor, poder e prestigio, ao longo dos nossos 500
anos ocidentalizados. Assim, da oposicdo metropole-colénia, derivamos diversas
nomenclaturas para 0s mesmos papéis sociais: civilizados e selvagens, senhores e
escravos... enfim, um repisado roteiro no qual manda quem pode, obedece quem tem
juizo.

Percebemos ainda um outro antagonismo que parece fortemente arraigado em
Nosso inconsciente coletivo: os doutos e 0 povo. Parece-nos claro que os sabios que nos
governam (entendidos aqui ndo apenas os politicos profissionais, mas todos aqueles que
compdem e influenciam as esferas dirigentes), quando se referem ao povo, o fazem em
terceira pessoa. Jamais se colocam como parte constituinte, mas como tutores que nos
devem proteger e apontar o destino.

O fato de se manterem dissociados do restante da populacdo denota que se julgam
possuidores de uma esséncia que os diferencia e enobrece, legitimando que pairem sobre
os demais e por eles possam pensar, decidir, legislar (deste ultimo tdpico trataremos mais
especificamente no capitulo Ill). A diferenciacdo é bem clara, bem como sua definicao:
eles sdo os letrados, aqueles poucos individuos privilegiados que tém acesso as receitas
civilizatorias que nos devem guiar. Falam e agem de maneira diferente, sisuda, e as
vezes nao se entende bem o que querem dizer - 0 que invariavelmente contribui para
destaca-los ainda mais da ralé que vive o mundo das dificuldades e da miséria. Essa foi a
gente que alegava querer nos dar contornos de nagéo independente.

Filhotes da educacéo jesuitica, que punha em evidéncia antes o arrebatamento dos
discursos do que as idéias que os deveriam fundamentar, mudaram o foco e mantiveram
a esséncia da acao educativa. Pela educacao pretendia-se sempre extirpar algum mal, e
0s exorcistas de outrora foram apenas depostos pelos cirurgides que deveriam tirar de
nds os tumores da ignorancia.

Dessa forma, permaneciam intatas as relacdes de dominacdo e exploracdo que
nos sujeitavam. Se antes deveriamos ser salvos pela educacdo do fogo infernal a que
nossa imoralidade e nossa selvageria nos condenava, agora precisdvamos ser salvos é
deste mundo mesmo, pois ndo possuiamos a instrugdo e o polimento necessarios para

organizar nossa sociedade segundo nossos proprios meios.
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Nossa realidade era novamente negada, pois nossos homens de pensamento,
absortos e meditativos, jamais olharam nos olhos de seus conterraneos, preferindo buscar

verdades prontas e anestesiantes, como pontua Holanda (2006):

“Tornando possivel a criagdo de um mundo fora do mundo, o amor as letras
nao tardou em instituir um derivativo cdbmodo para o horror a nossa realidade
cotidiana. (...) Todo o nosso pensamento dessa época revela a mesma
fragilidade, a mesma inconsisténcia intima, a mesma indiferenca, no fundo, ao
conjunto social;, qualquer pretexto estético serve-lhe de conteudo.(...) Ainda
quando se punham a legiferar ou a cuidar de organizacao e coisas praticas, 0s
nossos homens de idéias eram, em geral, puros homens de palavras e livros;
ndo saiam de si mesmos, de seus sonhos e imaginacdes. Tudo assim
conspirava para a fabricacdo de uma realidade artificiosa e livresca, onde

nossa vida verdadeira morria asfixiada” (p. 162, 163).

Nossos homens de letras, importados de uma tradigdo literaria jA& provada ha
séculos, sao, basicamente, “ou formados em Portugal, ou formados a portuguesa”
(Holanda, 1968, p. 92). Eles nos trouxeram, assim, visées de mundo prontas, acabadas,
divorciadas da sociedade brasileira que nascia. Para ca vieram reinar e sujeitar toda a
nossa inteligéncia aos pomposos discursos que traziam d’além-mar.

Os nossos afetados beletristas, no entanto, ndo estavam imunes a todas as
ameacas. Se nao era possivel abalar seu prestigio e sua influéncia (até porque
normalmente caminhavam de bragcos dados com o poder econémico e politico), eles, ao
menos, ndo escaparam do ridiculo quando atacados pelo olhar arguto de seus pares
intelectualmente mais honestos, que tentavam, através das letras e do coracéo,
compreender a gente do Brasil.

De maneira semelhante aquela com que Sécrates desmascarava a frivolidade dos
sofistas, nossos mais inspirados escritores satirizavam impiedosamente 0os modos
hipOcritas e presuncosos com que nossos beletristas pretendiam, com belas palavras,
adornar a feia realidade que criavam. Opondo o mundo idealizado das idéias e dos
conceitos a nossa realidade manifesta, em uma espécie de sujeicdo do dualismo
platbnico ao nosso mandonismo e a nossa soberba, nossos homens de letras

pretensiosamente elevaram-se sobre os comuns mortais e se fecharam em si mesmos.
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Reuniram-se em confrarias, poliram o estilo, brindaram o vazio. Mas a risivel pretenséo
nao passou incolume.

No conto Teoria do medalhdo, por exemplo, Machado de Assis (1996),
apresentando uma conversa familiar em que um pai aconselha o futuro de seu filho que
completa 21 anos, descreve as caracteristicas fundamentais do indigesto personagem a
guem chama medalhao, definicdo que representa também um jeito de ser, ou, mais ainda,
um oficio.

Escrito em 1881, época em que viviamos a falsidade e a contradicdo de um
pseudoliberalismo escravista, podemos imaginar a abundancia de matéria-prima existente
para ilustrar a composicéo do tipo. Eramos uma terra repleta de malabaristas retéricos,
gue procuravam justificar o injustificavel, reunidos em salas fechadas e exalando
palavrosos odores, tdo mais desagradaveis porque metidos em casacfes escuros num
calor tropical.

O pai, entdo, descreve ao filho todas as artimanhas de uma profisséo facil, que nédo
exige grandes faculdades nem esforgos, sendo os de manutencao das aparéncias, e para

a qual, alias, ja identificara talento no filho:

“Tu, meu filho, se ndo me engano, pareces dotado da perfeita indpia
mental, conveniente ao uso deste nobre oficio. Ndo me refiro tanto a fidelidade
com que repetes numa sala as opinides ouvidas numa esquina, e vice-versa,
porque esse fato, posto indique certa caréncia de idéias, ainda assim pode nao
passar de uma traicdo da memoaria. Nao; refiro-me ao gesto correto e perfilado
com que usas expender francamente de um colete, das dimensdées de um
chapéu, do ranger ou calar das botas novas. Eis ai um sintoma eloqtiente, eis

ai uma esperanca” (p. 10).

Temos aqui uma corrosiva critica a superficialidade e a pouca inventividade de
nossos homens de letras, que papagueavam teorias e arvoravam-se em um saber
superficial que visava, auxiliado pelo aparato das distintivas vestimentas, ao fim ultimo da
profissdo: a manutencdo da falsa imagem de sabio, que granjeava o fortalecimento do
prestigio. E segue o pai alertando sobre os perigos das idéias, contra as quais 0 espirito
deve ser fortemente aparelhado através de compéndios de retorica, figuras expressivas,
sentencas latinas, e sempre junto de seus pares, pois a solidao é “oficina de idéias”. Deve

o medalhao, portanto, acima de tudo, concentrar-se na arte de “pensar o pensado” (p. 12).
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Por fim, chegam os conselhos sobre a necessidade de distanciamento do mundo
real, o enfadonho mundo que exige solucbes simples, pragmaticas e tdo pouco atraentes.
As coisas praticas, apesar de também poderem ser exploradas pela verborragia do
medalh&o, ndo lhe oferecem muitos recursos dramaticos. Aqui, os conselhos referem-se a
matéria dos discursos de tribuna, que podem ser os da ordem das coisas do mundo, ou

daquelas outras, mais elevadas e espirituais:

“Quanto a matéria dos discursos, tens a escolha: ou os negocios miudos, ou a
metafisica politica, mas prefere a metafisica. (...) Um discurso de metafisica
politica apaixona naturalmente os partidos e o publico, chama os apartes e as
respostas. E depois ndo obriga a pensar e descobrir. Nesse ramo de
conhecimentos humanos tudo esta achado, formulado, rotulado, encaixotado; é

s6 prover os alforjes da memaria” (p. 19).

Dessa forma, coisas ordinarias, “mesquinhas” de nossa realidade, aquelas que
obrigam a pensar e descobrir, segundo os medalhdes, devem ser evitadas, pois sao as
gue se referem aos problemas reais, a ordem das coisas tal como se mostram. Nada
como problemas concretos, que exigem solucfes concretas, para afugentar aqueles que
vivem suspensos da realidade.

Também Lima Barreto nos presenteou com preciosas satiras que descreviam e
criticavam nossos falsos eruditos. Diversos aspectos do mundo dessas criaturas sao
abordados em sua obra, algumas vezes de passagem (ou en passant, segundo moda
atual deles), outras tendo-os como foco principal. Nesta ultima forma, ele nos apresenta
um pais “ficticio” chamado “Republica dos Estados Unidos da Bruzundanga”.

Trata-se de um pitoresco pais subtropical com algumas peculiaridades que nos
parecem bastante semelhantes, sobretudo por sua classe de literatos, os samoeidas, uma
gente com habitos curiosos e linguagem estranhissima, cujos maiores expoentes, quanto
mais incompreensiveis se mostram, mais admirados sao por todos que nao lhes
entenderam os escritos. Parece-nos um pais onde as coisas, definitivamente, andam fora
do lugar.

Os samoeidas ndo se interessavam muito pelas ciéncias, pelos aridos caminhos e
esforcos que levam ao conhecimento, e sua matematica era limitadissima. Antes,
preocupavam-se com as aparéncias literarias, a pompa do bem falar, e a Unica tabuada

gue buscavam era aquela que Ihes permitisse “multiplicar a versalhada” (1956, p. 08). Sua
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escola literaria vinha de longe, das regifes do Artico, na Sibéria, tendo sido importada
para as terras quentes da Bruzundanga. Seus membros seguiam estranhos rituais, como

descreve o autor:

“A Bruzundanga, como sabem, fica nas zonas tropical e subtropical, mas a
estética da escola pedia que eles se vestissem com peles de urso, de renas, de
martas e raposas articas. E um vestuario barato para os samoiedas auténticos,
mas carissimo para 0s seus parentes literarios dos tropicos. Estes, porém,
crentes na eficacia da vestimenta para a criacdo artistica, morrem de fome,

mas vestem-se a moda da Sibéria”.(p. 09).

Novamente o mimetismo, a impressao de que poderiamos adentrar um mundo que
ndo é nosso copiando experiéncias de outros®. E aqui, também, a elogiiéncia excessiva,
aquela mesma tagarelice alienada e superficial, que granjeia a reputacdo imerecida de
sabio, de douto.

O tema, de certa forma, também foi abordado por Lima Barreto no célebre conto O
homem que sabia javanés (1997). Ele nos apresenta a histéria de um espertalhdo que
finge conhecer a rara lingua javanesa para enganar um ricaco interessado em aprendé-la.
Tendo estudado as pressas o basico do idioma, passou a ser visto como um sabio,
galgando as mais altas escalas de nossa sociedade. Em certa ocasiéo, quando convidado
a escrever um artigo sobre a literatura javanesa antiga e moderna, nao se fez de rogado,

apesar de nada saber, conforme explica o préprio protagonista:

“-Muito simplesmente: primeiramente, descrevi a ilha de Java, com o auxilio de

dicionarios e umas poucas de geografias, e depois citei a mais ndo poder”. (p. 07).

Em um pais que exclui da escola a imensa maioria de sua populacéo, o saber dos
letrados passa a ser um grau distintivo. Ostentado a um publico que em geral nao
percebe sua leviandade nem a superficialidade de seu conhecimento, segue o
estelionatario intelectual em suas artimanhas, que aceitamos de forma crédula.

Valorizamos antes a forma do que o conteudo, o titulo do que o conhecimento, como o

® Situacdo analoga de mimetismo é narrada por Camara Cascudo (1973): “Uma anedota bem antiga recorda
gue um xa da Pérsia, visitando Paris, deslumbrou-se com uma exibicdo musical da Banda Republicana.
Comprou todo o instrumental e mandou para Teerd. N&o obteve o mesmo resultado” (p. 28).
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vizinho do major Policarpo Quaresma, em outra obra de Lima Barreto™. Este vizinho, o
Doutor Segadas, rancoroso, ndo podia admitir gue o major tivesse livros, pois, se ndo era
formado, era pedantismo...

Nosso apego as formas e aos titulos € também apontado, quando retornamos a
Holanda (2006), como a praga do bacharelismo, por ele associada ainda ao personalismo
gue marca nossas formas de viver. Segundo o autor, a dignidade e a importancia que
conferem os titulos honorificos elevam a personalidade individual acima das
contingéncias, da imprevisivel e intrincada luta pela vida, que ndo tem forma nem enredo
definido, pois sofreriamos de horror ao vago, ao hesitante, ao fluido, que obrigam a
colaboracéo, ao esforco (p. 158).

Remetemos aqui novamente aquele conceito supracitado, o do homem publico que
V€ 0 povo e a ele se refere em terceira pessoa, pairando com o ar superior e orgulhoso do
arauto, acima de seus problemas e de sua vida cotidiana. O que importa, neste caso, é a
distincdo, que polariza as rela¢gdes sociais e coloca a cada um no “devido lugar”. E assim
se cristaliza mais um mecanismo de exploracdo e segregacao no Brasil, material
lamentavelmente sedimentado em um solo de tantas potencialidades.

Que os seres humanos sejam todos diferentes ndo se refuta. No entanto, o que
aqui discutimos € o fato de que, em nosso pais, barreiras institucionais, linguisticas e
comportamentais sdo erguidas em nome da perpetuagdo das honrarias e do prestigio de
uns poucos, que tudo usufruem e nada compartilham. Infelizmente nossos beletristas, tdo
afeitos ao jogo de palavras, ndo perceberam que viver plenamente em sociedade nao
significa viver em plena saciedade. Havia um oceano de gente excluida, marginalizada,
gue cercava as ilhas de sapiéncia. Novamente, reforcamos, passamos pela tensao
fundamental que temos apontado em nosso trabalho, agora representada pela lacuna
imperecivel observada entre o mundo dos sabios e o povo, que a tudo assiste como
platéia e jamais como parte do elenco principal, e sem possuir sequer o direito de vaiar o

lamentével espetdculo de nossos beletristas canastrdes.

1% Nos referimos aqui ao romance O triste fim de Policarpo Quaresma.
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Capitulo 3 - A (des) ordem social

Neste capitulo de nosso trabalho, debateremos como determinados aspectos de
nosso ordenamento social foram conformados pelos mesmos beletristas e homens de
idéias anteriormente descritos, os medalhfes, que se consideravam arautos de nosso
destino.

Forjando conceitos, modos de vida e sistemas de pensamento que n&o
encontravam eco nas verdadeiras formas de representacdo da realidade de nosso povo,
estes homens antes buscaram prescrever do que refletir, dominar do que harmonizar.
Porta-vozes de idéias vindas de outras sociedades, que em nada dialogavam com a
nossa, tentaram contraditoriamente impor, através de engenhosos malabarismos
retéricos, discursos da modernidade européia ao mesmo tempo em que mantinham
inabaldveis os mais variados aspectos que nos atavam a ordem antiga, e que
representavam a preservacdo de seus interesses e a perpetuacdo de seu dominio
econOmico e intelectual.

Entre esses aspectos arcaicos e dominadores, certamente aquele que mais
marcou nossa vida social e as relagdes humanas no Brasil foi a escraviddo, chaga da vida
brasileira que contaminou toda a nossa ordem social, e que ndo era tema da pauta de
nossas classes dirigentes.

Refletindo a propria ideologia paralisante da educacéo que os inspirava, bem como
0 desejo de manter a ordem social que os privilegiava, vendiam idéias de uma nova era
de realizagbes e progresso que nunca se concretizavam, pois viviam em um mundo
idealizado, verdadeiramente divorciado da préatica. E assim criaram desejos de mudanca,
gue nunca se realizavam, em uma gente sedenta por um novo ordenamento social que

melhor Ihe refletisse e acolhesse.
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3.1 — A infamia da escravidao

“O homem de uma era de dissolugcéo e de mesticagem confusa, que leva no
corpo uma heranca de ascendéncia multipla, isto €, impulsos e escalas de valor
mais que contraditorios, que lutam entre si e raramente se dao trégua — esse
homem das culturas tardias e das luzes veladas sera, por via de regra, um
homem bem fraco: sua aspiragcdo mais profunda € que um dia tenha fim a
guerra que ele é. (...) Mas se numa tal natureza a contradicdo e a guerra atuam
como uma atracéo e estimulo de vida mais - e, se, além dos seus impulsos
fortes e inconciliaveis, também foi herdada e cultivada uma auténtica mestria e
sutileza na guerra consigo, ou seja, no autodominio e engano de si: entao
surgem esses homens espantosamente incompreensiveis e inimaginaveis,

esses enigmas predestinados a vitoria e a seducao” (Nietzsche, 1992, p. 98).

Neste capitulo, trataremos primeiramente do episédio mais duradouro e
vergonhoso da historia brasileira. Longe de representar alguma espécie de exercicio
penitente, tocamos em uma ferida ainda tdo dolorosa pelo entendimento de que o0s ecos
do periodo escravista ainda se fazem ouvir em toda a nossa ordem social, em nosso
trabalho, nossa cidadania e nossa personalidade, constituindo um de seus principais
determinantes - isso se nao tiver sido o principal determinante.

Também nos motiva a este enfoque a compreenséo de que a escravidao fomentou
de maneira substancial a oposicdo fundamental que estudamos neste trabalho,
contribuindo para a polarizacdo e o estranhamento entre aqueles poucos que pensam 0s
destinos e as instituicdes do pais e a massa dos que devem se enquadrar e sujeitar.

Nosso pais ja foi inaugurado com esta marca. O ajustamento de nosso papel de
colénia provedora de riquezas em um mundo de praticas econdmicas mercantilistas
necessitava, para sua expansao, de méao-de-obra farta, barata e pouco qualificada, se
comparada aquela de paises que ensaiavam 0s primeiros passos de seu
desenvolvimento industrial. Era um samba de uma nota sé: catar tudo aquilo que fosse
lucrativo e colocar nos navios.

Fartura de bracos, a nova terra ja oferecia. No entanto, a escravidao indigena néo
predominou além da primeira virada de século, sendo logo sobrepujada pela méo-de-obra

negra. O cativeiro dos nativos ndo foi mantido a contento por uma série de razdes, dentre
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as quais podemos destacar a mais Obvia: o indio ca estava em sua casa. Conhecia como
ninguém a floresta, as ervas que curam e as que matam, as formas de sobrevivéncia.
Além do mais, estava em tribos, podia armar emboscada, reagir - apesar da desvantagem
de ndo conhecer a pélvora. Mesmo capturado, era ainda preciso manté-lo, e ai nova
dificuldade surgia, pois, ambientado, conseguia “sumir’ na mata fechada.

Ja os negros, quando capturados, maiores dificuldades encontravam. A comecar
pela deliberada separacdo entre os membros das tribos, feita antes do embarque nos
navios negreiros, com a clara estratégia de dividir para enfraquecer (Villalta, 1997, e
Freyre, 2005). Enjaulados, penavam na longa travessia oceéanica sob a chibata, dividindo
0 pouco espaco disponivel com membros das mais diversas tribos, ndo raro hostis,
falando diferentes dialetos e tendo em comum somente o terrivel sofrimento. Ao
chegarem a terra estranha, ja rompidos todos os vinculos de humanidade que conheciam,
afastados de suas familias e sem reconhecer unidade étnica em seus conterraneos,
fatalmente eram presas mais faceis.

A opcao pelo negro foi, portanto, basicamente logistica — tendo contribuido ainda
outros fatores, como as disputas sobre o destino dos indios, travadas entre jesuitas
evangelizadores e colonos escravizadores (Ribeiro, 1995), e que dificultavam a
manutencdo de seu cativeiro. Acreditamos, portanto, que cabe sempre reafirmar a
prevaléncia das causas operacionais, pois ainda se ruminam discursos sobre uma
pretensa “docilidade do negro” ou “preguica do indio”, em um claro sinal de que os
argumentos de inferioridade ainda sdo, mesmo nos dias de hoje, freqliientemente
alimentados.

E assim nos fizemos, com o0 suor escravo produzindo riquezas para nossa
metropole parasitaria, que por sua vez financiava as nagbes em industrializacéo,
comprando-lhes os mimos que produziam. Ao negro, somente o horror. Nenhum contra-
discurso, nenhum outro projeto, somente os bracos para trabalhar e as costas para
apanhar. Os gritos de protesto somente seriam ouvidos mais tarde, ja no século XIX, e
eram em sua maioria muito timidos e respeitosos, mais preocupados com as
indenizacdes que receberiam os senhores de escravos alforriados. Algumas notorias
excecdes podem ser feitas a homens do quilate de Joaquim Nabuco, José do Patrocinio,

e ao maior deles, Castro Alves!!.

1 Bomfim (1996), que viveu o periodo abolicionista, afirma que, em funcdo da degradacéo crescente de
nossos dirigentes, a abolicdo somente se faria na onda da paixdo — revolucionariamente. Assim se referiu o
autor a importancia de Castro Alves, o “poeta dos escravos”: “O discutidor de nada valia. S6 o poeta, que
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As marcas da escraviddao continuam bem vivas em nosso pais. Tal como um virus
gue se propagou por todas as células de nosso corpo social, sua agdo contaminou 0s
mais variados aspectos de nossa vida, e ainda hoje carregamos suas sequelas. A
infeccdo atacou o nosso mundo do trabalho, a nossa civilidade e o valor que atribuimos a
vida.

Herdamos do periodo escravocrata, por exemplo, um olhar desdenhoso em relacéo
aos trabalhos fisicos, manuais, historicamente associados aos escravos (ou talvez
pudéssemos dizer que exacerbamos este olhar, pois, segundo Holanda (2006), por
exemplo, a altivez aventureira dos povos ibéricos jamais conciliou-se plenamente a uma
moral fundada no culto ao trabalho utilitario). Mas é incontestavel, percebemos, que a
escravidao comprometeu a edificacdo dos ideais de aperfeicoamento pelo trabalho,
certamente fundamentais para uma nacédo que tdo arduamente aspirava as maravilhas do

progresso, conforme afirma Bomfim (1993):

“SO 0 escravo trabalhava, s6 ele era produtivo. E com isso resultou que o
trabalho foi considerado, cada vez mais, como coisa vil, infamante. O ideal para
todos era viver sem nada fazer — ter escravos e a custa deles passar a vida e

enriquecer. Este ideal ai persiste como tradicdo” (p. 132).

Numa sociedade ainda longe de se industrializar, em que a forga da méaquina
ainda ndo havia entrado em cena, deve-se destacar que o0s trabalhos fisicos
representavam praticamente todos os trabalhos produtivos. A eles contrapunha-se, no
entanto, a superioridade dos fazeres intelectuais, os Unicos dignos de prestigio. Estes
ultimos, por outro lado, em muito ndo passavam de verborragia estéril, campo de atuacao
daqueles medalhdes a quem nos referimos no capitulo anterior. Suas honrarias e titulos
representavam, muitas vezes, cartas de alforria do trabalho manual, pois assim galgariam
os altos cargos da burocracia, obtendo passe livre para uma vida improdutiva e
parasitaria. Nossa vida social e nosso mundo do trabalho sdo assim marcados pela
idealizacdo de um modelo ndo-produtivo de atuacdo: a aspiracdo ao jeito nobre de se

viver, como ideal a ser buscado em todos os extratos sociais.

arrebata coragfes e exalta sentimentos, poderia desencadear a verdadeira revolu¢éo; sé o poeta, mente de
inspiradas perspectivas e aspiracdes, poderia entrever o futuro do Brasil, no trabalho livre e inteligente” (p.
385).
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Da oposicdo senhor — escravo derivam ainda inimeros outros aspectos de nossa
vida e de nossa sociedade, certos vicios de nossa classe politica e uma postura em geral
relaxada de cidadania.

Nossos homens publicos, que nos deveriam representar e servir, antes desejam,
tais como os senhores de engenho, continuar sendo servidos. Para tanto, montados em
privilégios e garantias, valem-se de seus direitos adquiridos para a perpetuacdo das
injusticas e, quando sdo questionados por um popular, sacam de sua desfacatez a odiosa
afronta rancosa, herdada do mandonismo escravista, que o século XXI ainda ndo apagou:
“Vocé sabe com quem esta falando?”.

Paradoxalmente, como reflexo, o regime escravocrata também se manifesta na
civilidade deformada e descuidada de nosso povo, tdo distante da consciéncia de seus
direitos quanto de suas obrigacfes. Notamos aqui a assimilacdo da fidalguia mesmo pelo
oprimido que, como na analise freireana, internaliza e reproduz o papel do opressor. A
situacdo pode ser observada, por exemplo, no cidaddo que joga lixo na rua,
argumentando que alguém devera cata-lo (essa funcéo cabe a outrem, como pensavam
nossos sinhozinhos). E assim também ascendemos socialmente, contaminados pelo virus
da escravidao e buscando a vida do senhorio, sonhando ndo mais precisar lavar nossa
roupa nem limpar nossa casa assim que possivel, contratando logo alguém para o servico
duro®?.

Cria-se aqui um circulo vicioso: 0 homem publico quer ser servido pela populacgéo,
a quem extorque cobrando impostos abusivos. O povo, por sua vez, sentindo o assalto,
contra-ataca e negligencia seu papel e sua cidadania, esperando de bracos cruzados que
o estado faca a parte dele, que o sirva mesmo quando deveria atuar individualmente®®. E
seguem as duas espécies de senhorio executando sua lamentavel sinfonia, indiferentes
ao seu navio que vai afundando. Aqui também esta a marca da escravidao.

De todas as frestas por onde a nédoa da escraviddo escorreu em nossa sociedade,
no entanto, as marcas mais dolorosas foram aquelas que mancharam o aprec¢o pela vida
do préximo. De onde vem a insensibilidade e o pouco valor que parecemos dar a vida?
Certamente um viés interpretativo aponta para a escraviddo, que ao longo dos séculos

obscureceu nossa capacidade de olhar nos olhos do outro e sentir-lhe a humanidade,

12 _ Essa situacdo é retratada por Millér Fernandes (1994) com sua incuravel mordacidade: “Lei Aurea.

Artigo primeiro: Cada senzala sera dividida em 2.000 quartos de empregada de 2m por 1.60" (p. 278).

13 _ Uma boa ilustracéo do caso foi a epidemia de dengue do Rio de Janeiro em 2008: enquanto o poder
publico agia com a habitual frouxiddo, a populagéo esperava o agente de salde vasculhar seu quintal para
conferir quem tinha o estranhissimo habito de guardar pneus velhos.
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endurecendo nosso coracdo. O cativeiro, as humilhacbes, o acoite, a degradar tanto
aquele que batia quanto aquele que apanhava, a infamia fomentando o édio reciproco,
que males deixaram impressos na nossa alma? Retomamos aqui Manuel Bomfim, voz
dissonante entre os abolicionistas moderados que, denunciando a crueza do regime como

poucos de seu tempo, previa as deformidades morais legadas pela escravidao:

“Calcule-se o efeito de tais costumes sobre a moralidade dessas familias que
se formam e se desenvolvem ao contato de tais misérias!... a qualidade dos
sentimentos das gentes, que nasceram e se criaram, ouvindo todo o dia, a hora
certa, o grito lancinante, arrancado pela palmatéria, a moer as carnes ja
moidas, inflamadas, doloridas... Finalmente, j& ndo se sabe o que é que resta
de humano em tais seres...” (1993, p. 147).

A marca que carregamos, da dessensibilizacdo, deliberadamente posta em pratica,
pode, como afirmou Voltaire (2000), expulsar a piedade, pelo “habito de ver infelizes, que
pode endurecer ainda mais o coragao” (p. 12). Certamente ndo se pode mensurar, nos
dias atuais, a deformacdo sofrida, mas basta olharmos para nossa realidade social,
marcada pelo embrutecimento que nos degrada, para que possamos indagar-lhe o vulto.
E ainda para a progressiva banalizacdo, a institucionalizagdo da violéncia, com o0 apoio
generalizado as retaliagbes do poder publico, fomentando uma guerra civil que nos
coisifica e transforma nossas vidas em numeros.

N&o tivemos grandes conflitos em escala nacional, nenhuma guerra de secessao
ou levante generalizado, apenas convulsdes locais e esporadicas. No entanto, se jamais
ambientamos os grandes banhos de sangue, cada familia poderosa os tinha em sua
senzala, com a sua sala de torturas, seu feitor e os mais cruentos apetrechos. E os gritos
de horror ainda ndo se calaram. Hoje, o mesmo pais “pacifico”, que manifesta
neutralidade em conflitos internacionais, derrama em seu solo o sangue de 50 mil
pessoas assassinadas anualmente!

O estranho casamento entre o escravismo e o liberalismo fomentou ainda uma
perspectiva legitimadora da opressao e do privilégio, uma vez que forjou um estado de
consciéncia em que antes se procurava, como um liberal, ascender de condicdo do que
suplantar o regime explorador e suas prerrogativas. Frente as novas perspectivas de
organizacdo social importadas de uma Europa agora ja consolidada industrialmente,

criamos novas distorcbes. Apropriacfes equivocadas e contraditorias de sistemas de
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pensamento, originalmente consolidados em economias baseadas em trabalho livre e
menor centralizacdo politica, deram nova roupagem a um corpo social que se mantinha
arcaico, fundado nos mesmos privilégios de sempre. Fomentaram ainda tensdes entre
modelos de sociedade que funcionavam de forma nitidamente diversa em cada lado do

oceano, gerando e frustrando expectativas de mudanca, conforme trataremos a seguir.

3.2 — Represamento cultural

Os séculos que seguiram-se aos das grandes descobertas maritimas aumentaram
o fosso do progresso econdmico e social que contrastava a Europa industrializada da
Peninsula Ibérica (e também, por extensdo, das coldnias portuguesas e espanholas).
Dessa forma, ficava mais dificil conter a influéncia direta daquele modelo de sociedade
industrial sobre a nacéo brasileira, pois, se antes a influéncia se fazia sentir como uma
corrente transgressora a ser reprimida pela contra-reforma, agora as perspectivas da
modernidade européia passavam a circundar mais consistentemente nossas classes
dirigentes.

Desde os primeiros anos de nossa colonizagéo, as autoridades seguiam reprimindo
a circulacdo de novas idéias em territério brasileiro. Agora, elas finalmente comecavam a
transbordar. Identificamos aqui um possivel conceito a subsidiar nosso olhar sobre a
aceitacao irrestrita das formas de pensar e agir opostas a nossa realidade social.

Durante os séculos em que predominaram as restricdbes contra-reformistas em
nosso pais, sofremos uma espécie de represamento cultural. A producdo cultural, aqui
entendida como poténcia humana dotada de infinitas possibilidades de criacdo e
recriacdo, jamais pode ser eternamente contida. O homem é um ente que aspira a ser
mais, e ndo se pode conforma-lo indefinidamente a perspectivas univocas de mundo. Ao
se represar a influéncia originaria de outras formas de vida e de organizacao social, cria-
se um acumulo de angustias e desejos reprimidos que tendem a explodir em 6odios e
paixdes, nos movimentos confusos e afoitos que caracterizam o sufocado.

Quando rompem-se os diques, portanto, o homem se lanca ofegante sobre o

mundo. Exaltado, tende a radicalizacdo. Assim, descem pela torrente dois modos de
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apreensdo da realidade completamente opostos e hostis entre si, ambos, a sua maneira,
radicais: em primeiro lugar, floresce a visdo salvacionista de que agora encontramos a
solugéo perfeita , pois finalmente poderemos respirar a mesma atmosfera tdo “salutar”
para outros povos. De outro lado, cresce a desconfianca xenofébica, que prega a
necessidade de corpo fechado frente as novidades que pretensamente nos querem
recolonizar, sem sequer avaliar a possivel validade de alguns de seus aspectos™®.

Predominou entre nos a primeira opc¢ao. O inglés, por exemplo, que nos tempos da
colénia representava uma espécie de bicho herético que precisava ser salpicado de agua
benta para poder ser recebido dentro de casa (Freyre, 2006), passou a ser visto, em
muitos aspectos, como uma criatura superior, pelo seu modelo bem-sucedido de
sociedade, bem diferente do nosso. A repressao tridentina aos modos de vida préprios
dos protestantes criou uma atmosfera angustiante em que sentiamos a presenca do
“inimigo” que, qual um diabinho em nosso ombro, nos tentava a experimenta-lo. O ser
humano “fareja” os vultos que o rodeiam, e a eles fatalmente termina por se lancar, para o
bem ou para o mal. O mesmo se deu, portanto, com as sociedades industriais que nos
envolviam, mas das quais ndo nos deixavam fazer parte. Em fins do século XVIII, por
exemplo, decretos da metrépole mandavam extinguir manufaturas de ouro, prata, seda,
algoddo e linho na colénia (Holanda, 2006), sob o argumento de que, se as
desenvolvéssemos, nossos vinculos com a metrépole ficariam enfraquecidos, pois
seriamos menos dependentes.

Assim, sentiamos e desejdvamos conhecer a civilizacdo industrial que nos
assediava, porque nelas, em seu éxito, queriamos nos enxergar banhados. Fomos,
portanto, atrds do novo destino em gue nos projetavamos, atras, de certa forma, de ndés
mesmos. Portanto, como Narciso, mergulhamos fascinados por nossa propria imagem,
adornada e embelezada por uma nova ordem social. E assim, da mesma forma, a
fascinacdo irrefletida trouxe ma sorte. Estaria o Brasil também amaldicoado a jamais
poder contemplar sua prépria face?

Afortunadamente cremos que ndo. Precisamos, no entanto, construir um projeto de
desenvolvimento social em que possamos nos contemplar sem ilusbées ou adornos
estranhos, sem mimetismo nem falsidade. Os ideais de modernidade, dos quais éramos
privados, jamais foram benéficos e ou maléficos per si, e tornaram-se indigestos apenas

porque nao foram fertilizados pelo povo no solo rico e desafiador de sua realidade,

4 Sobre esta conseqiente polarizagéo trataremos com maior profundidade no capitulo 5.
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conforme temos debatido neste trabalho. Certamente tornaram-se em grande parte
negativos e danosos porque seu represamento transformou, quando acessiveis, estes
mesmos ideais em receitas incontestaveis e milagrosas de desenvolvimento, pois
estavamos avidos por vivé-los e, cerceados, adquiriram falsa aura redentora.

Da mesma forma, devemos também repelir 0o outro extremo que pode ser
provocado por uma situacao de represamento cultual: aquele olhar que se nega a dialogar
com os novos ideais enfim disponiveis. Esta perspectiva recusante é extremamente
oposta aquela que tudo aceita sem contestacdo, e certamente decorre de um contra-
discurso estabilizador e reacionario, em que se defende a antiga ordem em funcdo de
interesses nela amarrados, ou simplesmente se justifica pelo receio de mudanca. Neste
caso, tomamos como exemplo o discurso provinciano e reducionista que sempre negou
frontalmente ao Brasil a possibilidade de desenvolver uma tecnologia avancada. Segundo
seus propagadores, carregariamos uma resoluta incompatibilidade com o progresso
tecnoldgico, pois possuiriamos uma natureza intrinsecamente rural, sendo 0 Nnosso
destino inquestionavel a condicao de “celeiro do mundo”. De acordo com esta linha, nosso
papel na economia planetaria estaria limitado ao de grande fazenda produtora de
alimentos, em funcdo da imensidédo e da fertilidade de nossas terras. No entanto, este
discurso mascara um olhar desdenhoso e negador de nossa capacidade de desenvolver
formas mais elaboradas de producdo, e passa longe dos fatores que realmente
determinaram nossa auséncia no “clube” das nac¢des industrializadas.

Mais consistente, portanto, consideramos a linha de investigacdo que considera a
tensao enfrentada por uma nacéo que, submetida a uma ordem que a sufocava e reduzia,
sentia represados todos os seus desejos de conhecer novas realidades que pudessem
dialogar com as visbes de mundo que desenvolvia, em busca de referéncias que
pudessem subsidiar — e ndo determinar - seus anseios por liberdade e justica social. Por
ora, uma tocante refutacdo a esta corrente que nos ruraliza oferece Darcy Ribeiro, que
como tado poucos conseguiu olhar fundo nos olhos do brasileiro e sentir seus desejos e

necessidades, e com seu pensamento encerramos este tépico:

“A familia mais humilde, do interior mais recéndito, vé no primeiro
caminhdo que chega uma oportunidade de libertacdo. (...) A resisténcia as
forcas inovadoras da revolucdo Industrial e a causa fundamental de sua
lentiddo ndo se encontram, portanto, no povo ou no carater arcaico de sua

cultura, mas na resisténcia das classes dominantes. Particularmente nos seus
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interesses e privilégios, fundados numa ordenagdo estrutural arcaica e num
modo infeliz de articulagdo com a economia mundial, que atuam como um fator
de atraso, mas sdo defendidos com todas as suas forgcas contra qualquer
mudanca ” (1995, p. 250).

3.3 - Liberalismo, Positivismo e outros “ismos”

O modo com que nos apropriamos das concepcdes da modernidade foi vertical, e
sempre de cima para baixo: nossas classes dirigentes, mais especificamente os letrados,
conhecedores dos mistérios do céu e da terra, nos tomaram pela méo e conduziram por
caminhos que sO eles enxergavam. NOs, os tutelados, fomos obrigados a trilha-los sem
saber aonde levariam. E a acidentada trilha jamais termina, seguimos eternamente como
0 pais do futuro.

Tomando atalhos que sé a eles interessavam, nossos dirigentes deliberadamente
forcaram a coexisténcia de modelos de organizacao social frontalmente contraditorios, e
gue logicamente comprometiam o sucesso das novas idéias em pauta. A urgéncia que
nossas classes dirigentes sentiam de banhar a nacdo brasileira nas aguas da
modernizacdo nao foi suficiente para que permitissem o fluxo dos ideais de liberdade e
emancipacdo que as moviam, e permanecemos ancorados nas arcaicas praticas

coloniais, fincadas no personalismo e no escravismo, conforme adverte Holanda (2006):

“Como esperar transformacgfes profundas em pais onde eram mantidos 0s
fundamentos tradicionais da situacdo que se pretendia ultrapassar? Enquanto
perdurassem intatos e, apesar de tudo, poderosos os padroes econdmicos e
sociais herdados da era colonial e expressos principalmente na grande lavoura
servida pelo braco escravo, as transformacfes mais ousadas teriam de ser

superficiais e artificiosas” (p. 78).

Na crista dessas incoeréncias é que fomos declarados um pais independente. A
nossa independéncia, no entanto, longe de representar o estopim de um conflito de
classes ou uma mudanca significativa dos direcionamentos anteriores, apenas atendia

aos anseios de uma classe dirigente local. Se antes o estado sugava a seiva da na¢do em
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beneficio da coroa portuguesa, agora passava a fazé-lo em beneficio da elite local.
Enquanto o movimento libertador de matiz burgués na Inglaterra e na Franca fomentou
um liberalismo politico que, aos poucos, se abriria para um projeto de cidadania ampliada
(Bosi, 1992), nosso liberalismo exigiu, onde quer que esse projeto se manifestasse, 0
corte estratégico que “operava a filtragem dos significados compativeis com a liberdade
intra-oligarquica e descartava as conotagfes inoportunas, isto €, as exigéncias abstratas
do liberalismo europeu que ndo se coadunassem com as “particularidades” da nova
nacao” (p. 217).

Assim éramos, com um peé la e outro ca, um pais paralisado e contraditorio. Nossa
pretensdo de adentrar a moderna civilizacdo industrial estava, portanto, fadada ao
fracasso. Nao possuiamos os estratos intermediarios de forca social, que com seu
trabalho forgcaram as revolugbes burguesas e consolidaram 0 novo regime europeu em
bases firmes. Ao contrario, valorizavamos antes a esséncia contemplativa, parasitaria,
gue com gestos e discursos nobres indicava que antes pretendiamos parecer homens
urbanos e trabalhadores a levar uma vida laboral (Senna, 2007). Tinhamos, basicamente,
senhores e escravos, 0 que nos aproximava mais das sociedades feudais. Lampejos
fortuitos de desenvolvimento industrial, como os de um Bardo de Maua, foram logo
esmagados pelas praticas que nos atavam ao medievo. A vida econ6mica das cidades,
gue funcionava em grande parte como o balcdo de negdcios das atividades rurais,
mantinha vivos os vinculos com o antigo regime senhorial, em evidente contradi¢ao.

Com a balanca aos poucos pendendo mais para a agdo humana do que a divina na
edificacdo de nossas instituicbes, nossos homens de pensamento, sempre indicando
nossos caminhos, fascinaram-se pelas novas doutrinas que propunham receitas infaliveis
de desenvolvimento social. Assim, apdés o rompimento dos diques que represavam o
pensamento cientifico no Brasil, mergulhamos (mergulho raso, diga-se) fascinados nas
novas teorias que pareciam ser o oasis de nosso deserto intelectual.

As ciéncias, agora, nao se limitavam ao estudo dos corpos fisicos. Emergia o
positivismo comtiano, com uma ortodoxia analoga aquela do modo de pensar teoldgico.
Os cientistas, a partir de entdo, suplantariam a autoridade religiosa como a categoria
social que da a base intelectual e moral da ordem social (Aron, 1993, p. 72).

Os novos postulados ndo admitem margem de contestacdo, assim com ndo podem
se contestadas as verdades da matematica e da fisica, e assim como ndo podiam antes
ser postas em duvida as verdades da fé catolica. No calor da exaltacdo das novas

conquistas tecnoldgicas, o determinismo positivista de Augusto Comte pressupunha que
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todas as sociedades humanas evoluiriam para as formas cientifico-industriais,
consideradas as mais perfeitas de organizacao do trabalho. Assim, seguindo a aplicacao
dos principios cientificos as questdes sociais e politicas, todas as na¢des conseguiriam
alcancar novos e mais elevados estagios de progresso.

Sem contemplar a diversidade social, nem as particularidades de cada regido e de
suas gentes, o positivismo foi muito bem recebido por nossa classe letrada, a comecar
pela sua praticidade: ja vinha pronto, como um pacote acabado de soluc¢des prescritas.
Tratando-se de um excelente recurso para mentes ociosas, ndo obrigava a muitos
esforcos, nem a olhar para a tdo desagradavel realidade circundante. Bastava apropriar-
se de sua estrutura basica, sapecar-lhe um sonoro discurso salvacionista como adorno —
coisa de rotina — e estava pronta a solucdo para todos os nossos problemas. Tao facil
guanto inutil, exatamente como convinha aos nossos homens de pensamento. Evidencia-
se, mais uma vez, o distanciamento de nossa realidade e a aceitacdo de modelos prontos
de ordenamento social, postos em pratica, agora, sob a forma de crenca fanatica no
poder milagroso da ciéncia.

O que nos parece relevante é ainda a visdo messianica fossilizada em nossa vida
intelectual. Troca-se o deus, mas mantém-se a fé. O sacerdocio do cientista social institui
ainda visbes claramente despéticas, pois a demarcacdo dos caminhos do
desenvolvimento social sob as prerrogativas exclusivas da ciéncia exclui de sua esfera
todos os povos que se formaram a margem de seus pressupostos, eliminando a
possibilidade de novas formas de expressdo em amplas areas de atuacdo (politica,
educacédo, economia etc.), capazes de edificar o ser humano sob outras perspectivas que
ndo se enquadram na visao litdrgica do “progresso” positivista, como indaga Bomfim
(1996):

“O que é o progresso? Um transformar incessante e indefinido, que s6 se
define nos efeitos — o bem, a felicidade geral. Torna-se essencial, nesta
concepgao, que o progresso nao pode ter limitagdo, nem orientacéo definitiva.
Do momento em que tal instituimos, marcamos termo a evolugdo humana” (p.
432).

No entanto, o entusiasmo pelo positivismo de certa forma foi, como era de se

esperar, apenas mais um rio que passou em nossa vida. Foram exterioridades banais,
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discussfes estéreis, que somente iludiram o nascimento do Brasil para a democracia e
n&do nos trouxeram beneficios reais.

Marcou-nos profundamente, no entanto, a desafortunada visao reducionista que
ainda se faz sentir em nossa vida académica, e sua pretensdo de sujeitar todos 0s
dominios da atividade humana aos métodos cientificos. Ficaram ainda nossos eternos
arquitetos da sociedade, sempre buscando projetos infaliveis de desenvolvimento, mas
em muitos casos incapazes de encarar 0 povo e investigar suas condi¢ces de vida e suas
expectativas.

Assim temos visto, ao longo dos periodos, o Brasil pleitear mudancas em sua
ordem social que ndo passam de planos nunca concretizados. Liberalismo, positivismo e
outros "ismos” adornam o desfile da civilizagao ocidental que passa em nossa janela, mas
nunca descemos para participar, ndo nos chamam para a festa. Nossas classes
dirigentes se chegam a varanda para acompanhar as mudancas, bestificadas, imoveis,
vendo a banda passar. Depois, é a hora dos discursos: discutem apaixonadamente na
sala de estar as maravilhas das novas idéias, das novas tendéncias, edificando os planos
e as formas de nossa entrada em tal desfile.

Entdo, tudo arranjado, chama-se um servical encarregado de dar as boas novas a
massa de subalternos, que vive outra existéncia na area de servigco, na senzala das
grandes decisfes, e que, apesar de constituir imensa maioria e braco provedor de toda a
riqueza produzida na casa, nada entendem das novas diretrizes que deverdo guiar sua
vida. Logicamente, o desentendimento faz com que as novas decisfes jamais constituam
verdade para a residéncia como um todo, e ndo sdo postas em pratica, restringindo-se a
mero ornamento, modelo idealizado de sociedade, a reprimir e tencionar mudar a vida de
todos. Quando enfim tentamos descer, a festa acabou. Pelo menos, permanece
garantida a ordem social.

Ao final, fica a tristeza. Nossa frustracdo avulta com o sentimento de impoténcia e
a descrenca de que um dia ainda poderemos superar nosso “atraso”. Enfim, vao-se
embora todos os supostos beneficios que uma nova civilizagdo deveria proporcionar. E
cada um permanece no canto onde estava, tentando juntar os cacos da resignacao, pois

0 sonho acabou, como cantava Chico Buarque:

“Mas para meu desengano

0 que era doce acabou,
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tudo tomou seu lugar

depois que a banda passou.
E cada qual no seu canto,
em cada canto uma dor,
depois da banda passar

cantando coisas de amor”.

3.4 — Lei cega e justicatorta

Como temos discutido até aqui, nossas instituicbes sociais, nossas formas de
pensamento e nossas perspectivas de superagdo foram, em grande parte, reproducdes
mais ou menos fiéis de matrizes européias. Inicialmente influenciados de maneira
predominante pelos povos ibéricos, e mais tarde abrindo-se avidamente as nacgbes
industrializadas, permaneciamos, no entanto, em incessante colonizagéo cultural.

Modos de vida e de organizacdo deveriam ser impostos a uma populacdo que néo
0S reconhecia como suas praticas sociais, 0 que certamente ndo representava tarefa
simples. A complexa diversidade étnico-cultural em que se formava o povo brasileiro, pelo
carater movedico e por vezes contraditério com que se mesclavam modos de vida tao
variados, configurava enorme desafio. No entanto, nossas particularidades foram
ignoradas pelo atropelo de for¢as do estado portugués que aqui se firmou.

A implantagdo de uma extensdo da cultura portuguesa em nossas terras trouxe
também todo o arcaico e espoliador aparato legal que deveria sujeitar a populacao,
manter a ordem, garantir os lucros. Os ministros do rei aqui jamais estiveram para buscar
0 nosso bem, mas para buscar os nossos bens (Faoro, 2001). Assim, desde o inicio,
instituiu-se um sistema de leis que funcionava antes como instrumento de controle
externo do que como reflexo das dinamicas internas. Nossa legislacdo, destarte, nao
emanava do povo em sua pratica socialmente legitimada pelo costume, mas de uma
autoridade estranha a este, e que somente objetivava subjuga-lo.

Mantendo este mesmo viés através dos séculos, nosso estado ndo se abriu para a
influéncia dos reformadores sociais que surgiam, principalmente na Inglaterra e na

Franca, e que estabeleciam novas formas de associacdo entre os homens por via de
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contratos sociais, limitando a atuacdo de seus monarcas. Foram intransigentemente
anuladas as tentativas de abertura e equilibracdo dos poderes, como ilustra o patético
desfecho de nossa primeira Constituicdo, em 1823, quando Dom Pedro | usou a for¢a do
exeército para depor a constituinte que debatia a limitacdo de seus poderes absolutos. Em
seu lugar, o imperador nomeou dez homens de sua confianca para a redacao da carta,
sinalizando com clareza como continuaria insignificante a representatividade no Brasil.

Evidencia-se aqui a tentativa de transpor literalmente para nosso pais,
tradicionalmente marcado pela sobreposicéo do poder executivo sobre os demais, modos
de organizacao social bem-sucedidos em outros povos. Intento que termina logicamente
frustrado, pois, como defendemos, a lei deve acompanhar o desenvolvimento da
sociedade, e ndo o contrario. Segundo o trajeto que tracamos, amparados por nossas
fontes, as leis devem refletir as praticas e os costumes da populacdo, e assim,
promulgadas, a ela devem retornar como forma de contrato, instituindo as regras que
devem ser por todos cumpridas.

A democracia, que tem como um de seus pressupostos basicos o equilibrio de
poderes, nos era matéria estranha, conforme novamente argumenta Holanda (2006):

“A democracia no Brasil foi sempre um lamentavel mal-entendido. Uma
aristocracia rural e semifeudal importou-a e tratou de acomoda-la, onde fosse
possivel, aos seus direitos ou privilegios, os mesmos privilégios que tinham
sido, no Velho Mundo, o alvo da luta da burguesia contra os aristocratas. E
assim puderam incorporar a situagdo tradicional, ao menos como fachada ou
decoracdo externa, alguns lemas que pareciam 0s mais acertados para a

época e eram exaltados nos livros e discursos” (p. 160).

Aumentando a nossa ja extensa lista de adornos e enfeites que, da bandeira ao
discurso, ndo funcionavam na realidade, seguiamos perpetuando a tensédo fundamental
entre 0 povo e as instituicbes que o deveriam refletir. Apesar de sermos, como trogcava
Nelson Rodrigues, um povo que sofria de complexo de vira-lata, jamais fomos um céo
sem dono. Nossos “donos” queriam impor-nos o que pensar, o que desejar, 0 que rezar,
e, ainda, como deveriamos fazé-los. Assim, impunham-nos uma regulagéo orientada por
leis estranhas e castradoras, que funcionavam como um conjunto alienante de regras de
adestramento (quando obedeciamos, ao invés de biscoitinhos como reforco, um

carnavalzinho por ano ja resolvia...).
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Nossa classe dirigente, dessa forma, nos fazia caminhar novamente na contra-méao
dos paises que instituiam sua legislacao de dentro para fora. As leis, como também temos
defendido aqui em relacdo a outros aspectos da vida em sociedade, devem emanar das
praticas sociais comumente adotadas, dos habitos, dos valores legitimados na vida diaria
da populacéo. Do modo contrario, soam estranhamente aos ouvidos da sociedade, que as
ignora, muitas vezes, por ndo compreender a matéria estranha que tratam, e configuram
mais uma face da tens&o fundamental identificada neste estudo.

Esta falta de alcance ao sentido da lei € muitas vezes sentida pela populacédo sob
forma de temor e desconfiangca, mesmo quando a legislacdo versa sobre beneficios para
ela propria. Esta situacdo pode ser bem retratada, por exemplo, no episédio conhecido
como a revolta da vacina. No inicio do século XX, uma radical reforma urbana no Rio de
Janeiro, colocada em prética pelo entdo prefeito Pereira Passos, tinha como um de seus
bracos uma campanha de vacinacdo da populacao, idealizada pelo sanitarista Oswaldo
Cruz, para combater epidemias de variola, febre amarela e outras doencas. As pessoas,
no entanto, desconhecendo o que justificava a entrada do poder publico em suas casas,
decidido a espetar-lhes as nadegas, revoltaram-se contra a truculéncia.

A lei, portanto, mesmo versando sobre aspectos positivos (no caso referido, por
exemplo, a variola foi erradicada em pouco tempo), deve ter a participacdo consciente da
populacdo, deve dialogar como a massa para que se faca legitima. A pratica do estado
brasileiro, no entanto, sempre foi a de aplicar o peso das leis sem dialogo ou consenso,
fazendo com que o povo as identifigue — ndo sem razdo - como entidades estranhas e
dominadoras. Dai nasce a animosidade reiteradamente percebida, essa incompatibilidade
gue é referida com muita propriedade por Viana (1999), que nos apresenta duas maneiras
distintas de se produzir legislacao:

“Nos paises anglo-saxbnicos, em que a técnica legislativa consiste
principalmente em buscar esse direito elaborado pela massa (common law)
para cristaliza-lo em leis (acts, statutes), essa “anexacdo” € um processo
normal na formacédo do direito legal. Nos paises, porém, como 0 nosso, nao
regidos pelo direito costumeiro, ndo se d4 o mesmo — o direito elaborado pelas
elites, consubstanciado na lei e nos Cddigos, difere sensivelmente do direito
elaborado pela sociedade, na sua atividade criadora de normas e regras de

conduta. Esta discordancia chega mesmo, as vezes, a incompatibilidades
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radicais, que acabam revogando ou anulando a lei, isto €, a norma oficialmente

promulgada” (p. 11).

Cabe aqui uma pequena digressao sobre o autor supracitado, Francisco José de
Oliveira Vianna. E notorio que ele, durante o periodo em que viveu, flertou e aderiu as
nocbes que atrelavam nosso atraso a miscigenacdo e a debilidade de nossa raca,
caracteristica que, de tao reiterada, chega a conferir um aspecto nauseabundo a alguns
de seus escritos. No entanto, ele foi capaz de, como poucos, perceber e denunciar o
descompasso entre nossas leis e nossas praticas sociais, bem como entre nossos
homens de pensamento e o restante da nacdo — o que nos leva a utiliza-lo neste capitulo.

Por outro lado, é importante que se diga, ndo percebemos em seus escritos uma
aversdo pessoal ao brasileiro, mas apenas que ele carregava vivo 0 espirito de uma
época que associava a realidade social de um determinado povo as caracteristicas de sua
“raca”. Assim fica evidenciado, por exemplo, quando o autor, ja no fim de sua vida,
disserta sobre o povo alemao, que teria, segundo suas préprias palavras, uma inclinacao
belicista reiterada historicamente por determinadas caracteristicas impressas em sua

constituicao bioldgica:

“O alemdo moderno, da era de Hitler, € sempre, por sua vez, 0 mesmo
governo, que César nos descreveu, 0 mesmo que apareceu no horizonte do
mundo romano com o nome de cimbros e teutdes, brutais e destruidores,
sempre dominados pelo gosto das carnagens (...) e tudo é como se eles (esses
tracos) se imprimissem ou se contivessem nos genes das proprias racas

formadoras” (p. 99).

Oliveira Vianna, nesse sentido, foi também homem de seu tempo, em que
prevaleciam visdes hoje praticamente sepultadas. N&o devemos, portanto, julgar o
passado pela otica do presente, nem exigir do autor “atestado de canonizacao”, assim
como nao o fazemos com outros que, apesar de apresentarem graves falhas em suas

biografias, seguem como referéncia em razdo dos escritos relevantes deixados™.

15 " . )
Um exemplo pode ser encontrado em Rousseau: o fildsofo suico entregou seus filhos para a

adocdo, 0 que provocou criticas ja entre seus contemporaneos (como Voltaire, por exemplo), e
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Portanto, assim como Bourdieu exortava: “Livrai-nos dos cdes de guarda metodolégicos!”,
reivindicamos também liberdade em relacédo aos caes-de-guarda ideoldgicos.

Fica também clara, em seu caso, a sutileza com que uma poderosa ideologia
consegue, mesmo em mentes que se julgam atentas, inculcar sua doutrinacao.
Observamos que nem um jurista, historiador e sociélogo téo ilustrado quanto ele pbéde
perceber a contradicdo em denunciar nosso mimetismo sobre determinados aspectos ao
mesmo tempo em que reproduzia uma doutrina que também copiavamos de outros povos
(no caso especifico, as “teorias” eugénicas, que tinham entre seus maiores expoentes no
Brasil Joseph Arthur de Gobineau, o “conde” de Gobineau).

Feita a ressalva, o autor aponta aquela que considera a principal causa da
incompatibilidade entre o direito elaborado pela populacdo e aquele instituido nos

codigos: a tendéncia a importacdo de leis e estruturas juridicas que ndo encontram

analogia em nossa praxis:

“E 0 caso dos povos latino-americanos, que n&do tém feito outra cousa senio
pedir -- desde que se fizeram livres e soberanos -- ou a Inglaterra, ou a Franca,
ou aos Estados Unidos, parte ou mesmo o sistema inteiro de suas instituicoes
politicas, cujos efeitos admiram nestes paises de origem e esperam que,

adotando-as nos seus, devam produzir os mesmos resultados” (p. 97).

Esta falta de sintonia, sustentamos, criam as condicdes para que a lei seja
constantemente desrespeitada, caindo em descrédito o proprio instituto da lei. Contribui,
portanto, para o surgimento de leis que nascem para ser descumpridas, as populares leis
gue “ndo pegam”. Diz inclusive nosso folclore que, certa vez, baixou-se um decreto que
instituia que todas as leis deveriam “pegar”, mas que no fim o decreto ndo pegou...

Assim nossas leis funcionam, percebemos, como mero adorno, bela miragem de
um oasis cujas aguas ndo podemos beber. Belas, sim, pois nossas leis nos fazem
vislumbrar uma imagem idilica de sociedade, que muito nos aperfeicoaria e libertaria caso
fossem reconhecidas e cumpridas, caso partissem de nosso entendimento e de nossa
realidade, para a qual retornariam como acordo contratual a ser cumprido por todos. A

comecar pela nossa constituicdo, que em seu artigo 5° institui a igualdade perante a lei,

provavelmente indignaria até o mais remoto bom selvagem. No entanto, o fato ndo o impede de ser, ainda

hoje, considerado um arauto do humanismo no meio intelectual, pela sua importante obra.
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enquanto continuamos como o pais do foro privilegiado, da prisdo especial, enfim, das
imunidades e dos privilégios que escarnecem da carta magna.

E segue, portanto, nosso fundamental e persistente antagonismo, agora percebido
pela oposigédo entre um povo que cria e recria formas de legitimar suas interagdes e uma
lei estranha, dominadora, que tenta regular aquilo que ndo enxerga. Seus olhos,
adaptados a uma outra realidade, ndo conseguem perceber 0s sutis matizes de um povo
sincrético tanto na cor de sua pele quanto em suas manifestacdes culturais, e
impiedosamente nos impdem mais uma derrota.

No entanto, existem manifestacdes do espirito humano em que nossa originalidade
e nossa criatividade conseguiram transcender todas as resisténcias, apesar da
determinada atuacdo dos mesmos agentes opressores e etnocéntricos que conformaram
nosso pensamento e nossa ordem social. Triunfos de uma alma sufocada que enfim
conquista sua liberdade, a sua beleza dedicamos o proximo capitulo de nossa

dissertacao.
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Capitulo 4 - Manifestacdes de éxtase e encantamento

Percorremos neste trabalho, até o0 momento, caminhos diversos que nos levaram a
pontos de chegada comuns, lamentavelmente assemelhados pela percep¢cdo de que o
povo brasileiro, ndo encontrando nas instituicdes e na vida social ecos para suas reais
necessidades, tem sido sumariamente excluido de um ordenamento social do qual ele
préprio deveria ser o principal criador.

A imposicdo de um conjunto de regras, hierarquias e preceitos, mantidos pela
vigilancia e por falsos argumentos repisados, imputou e por fim assentou valores dos
guais dificilmente conseguimos nos libertar, pois os internalizamos e acomodamos a
nossa auto-imagem. Assim se verificou, por exemplo, com o0 estigma de povo
intelectualmente subserviente, incapaz de pensar e construir autonomamente sua vida
social. A dependéncia externa, desta forma, nos fez crer que este solo ndo era adequado
para a producado de idéias. O mesmo se deu, como verificamos, com relacdo aos nossos
“sistemas de pensamento” e ideais de progresso, bem como as leis que nos foram
impostas. Estas, a despeito da maneira injusta com que antes nos reprimem do que nos
garantem direitos, jamais foram contestadas ou reescritas de acordo com nossas
perspectivas, e 0 maximo que tentamos é nos esquivar de seu rigor autoritario.

No entanto, existe um dominio diferenciado de consciéncia que, surgindo como um
sofrido respiro de brasilidade em meio ao asfixiante dominio que nos é imposto, possibilita
gue nosso povo irrompa em explosiva e auténtica manifestacdo de arrebatamento.
Contrariando os aspectos da existéncia que podem ser mais facilmente conformados de
forma deliberada e racional, as artes e os deuses conduzem a estados subversivos de
alma em que os sentidos e os desejos, abolidos da materialidade que os aprisiona,
libertam-se e aspiram a religacdo. Dai os mais sublimes arroubos extaticos sao
degustados com todo o prazer de uma vida que ndo se consegue represar.

Este capitulo, portanto, trata de uma batalha vitoriosa em meio a uma guerra ainda
em andamento, e de seu éxito buscamos a inspiracdo para os préximos desafios. Apesar
de todas as tentativas de conformar nossa arte (aqui trataremos especificamente da
musica) e nossa religido a matriz européia, conseguimos, com nossa criatividade e nosso
sincretismo, nos expressar de acordo com nossas proprias obras, nossos préprios
sentimentos, nossa propria felicidade. Rompendo os diques dos mesmos preconceitos e

das censuras que represaram nossas manifestacdes culturais em outras formas de
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expressdo, nossa fé e nossa arte transbordaram a paixao incontida de nosso povo, que

as reinventou com uma inspiracao unica, porgue agora, finalmente, brasileira.

4.1 — Todos os deuses de um povo sincrético

“O nome de Deus pode ser Oxala

Jeova, Tupéd, Jesus, Maomé

Maomé, Jesus, Tupd, Jeova
Oxala e tantos mais

sons diferentes, sim, para sonhos iguais”

(fragmento da cancao “Guerra Santa” , de Gilberto Gil)

Se no mundo das regras e dos sistemas de pensamento a aculturacdo portuguesa
ndo nos possibilitou formas proprias de expressdo, e nossas instituicbes nos foram
Impostas apesar de pouco dialogarem com nossa realidade, as formas divinas de culto,
pertencentes ao dominio de sentimentos e conceitos de natureza nado-racional, nao
puderam ser submetidas de forma linear. A religido, entre nés, acabou por conseguir, de
certa forma, encontrar nesgas através das quais fluiriam ao encontro do sincretismo as
visbes impostas pela Companhia de Jesus e os mais variados aspectos sagrados
cultuados por indios e negros. Aqui se vé claramente, como podemos identificar também
na pele de nossa gente, o surgimento de um povo novo, que em diversos aspectos de sua
existéncia logrou antes mesclar do que separar.

A igreja catolica atuou em nossas terras, conforme ja discutimos em capitulo
anterior, com o claro intuito de reforcar seu dominio através da conservacgao da pureza de
sua doutrina, de seus dogmas e de seu culto. Este objetivo insuflava toda a estrutura do
movimento contra-reformista contra as “heresias”, que pululavam de uma Europa que se
industrializava. Vendo-nos como o imenso paraiso das almas perdidas em busca de
salvacao, os jesuitas debandaram para nossos lados com o objetivo de sujeitar todos os

gue aqui viviam a fé catolica.
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No entanto, aqui encontraram almas alegres, vivas, livres em um mundo que ainda
ndo conhecia o pecado original e ndo se tomava como culpado ou impuro. A prépria
palavra pecado era estranha aos indigenas, e ndo havia termo correspondente em lingua
tupi, pois até o conceito que exprimia era desconhecido (Bosi, 1992). O missionario,
consequentemente, ndo conseguia catequizar os indios sem um esforco de adaptacao a
um mundo de valores completamente diverso daquele seu. Portanto, da mesma forma
com que os indios precisariam se cristianizar, também os catolicos precisariam se
“‘indianizar”. E assim, sem perceberem, todos estavam se “abrasileirando”, esbogando os
primeiros contornos de um povo Novo que nascia.

Os cultos catdlicos em terra brasileira eram, de certa forma, transgressores da
liturgia oficial da igreja. Percebendo que n&o poderiam doutrinar o Brasil em portugués, os
jesuitas estudaram o tupinamb@, que seria utilizado nas pregacdes e nas cantigas sacras,
estas Ultimas em cerimdnias enriquecidas pelo acompanhamento dos mais variados
instrumentos indigenas (Villalta, 1997). Através da identificacdo comum que une as mais
diversas formas de fervor religioso, os ministros catélicos que aqui atuavam criaram, junto
com os indios, um ambiente inusitado de religiosidade, em que se fundiam criativamente
0S mitos, as crencgas e 0s papéis, a comecar pela curiosa figura do padre-pagée, conforme
relata Martins (1977):

“As concepcOes religiosas, quaisquer que sejam, repousam sobre um
denominador comum de idéias referentes ao sobrenatural e ao eterno, ao
mistério e ao desconhecido, bem como as suas interferéncias no cotidiano e no
transitorio. E sabido que o aproveitamento de tais similitudes constitui a
primeira e a mais importante das técnicas de catequizacdo. Isso foi
particularmente verdadeiro no Brasil, onde 0s missionarios agiram como
verdadeiros “pajés de roupeta”. (...) Como o silvicola feiticeiro, era o
representante dos espiritos tenebrosos, aparecia em todos os lugares, sabia a
lingua de todos os entes, vencia todos os estorvos, curava os doentes, dava ou
tirava a saude, roubava e escondia a alma de quem o ofendia (...) lancava méao
de todos os meios para a conquista de catecimenos, desde a pratica da
Medicina até a “adaptacdo” dos mistérios da sua religido aos mistérios da
religiio indigena. E sabido que uma parte importante do nosso sincretismo

religioso proveio desse ardil dos catequizadores” (p. 30).
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A representacdo do sagrado que emergia ja ndo era, portanto, nem puramente
cristd, nem puramente tupi, mas uma terceira e hibrida forma de religiosidade. Aspectos
comuns foram identificados, possibilitando certa coexisténcia entre simbolos, mitos e
personagens.

No entanto, a aculturacdo ndo deixou de se fazer presente, como resisténcia
purista do clero catdlico. O principal foco de “heresia” a ser combatido ligava-se
justamente aos aspectos das praticas religiosas indigenas que mais aterrorizavam 0s
portugueses: aqueles dos quais decorriam as experiéncias antropofagicas. Como estas,
na mitologia indigena, pressupunham basicamente a incorporacdo das forcas e da
coragem pela absorcdo do espirito do inimigo devorado, a igreja catolica enfocou sua
acdo no combate aos rituais medilnicos, e de evocacao a espiritos de modo geral. Estes
passaram a ser cada vez mais associados & presenca do demdnio’®, em método que
logrou muito éxito, dado o verdadeiro horror que ja nutriam 0s nativos aos espiritos
malignos (Bosi, 1992).

Por outro lado, segue o autor, foi também na crenca em elementos medianeiros
gue cristdos e tupis se identificaram com mais facilidade. O cristianismo catélico difere
substancialmente, por exemplo, do protestantismo, que prega maior sobriedade e contato
direto entre Deus e o homem, sendo uma doutrina frontalmente contraria a simbologias
outras que nao as contidas no Livro sagrado. Essa falta de sintonia religiosa, por sinal, &
uma das possiveis causas do insucesso dos missionarios protestantes holandeses no
Brasil.'’

O catolicismo ibérico, por sua vez, considera importantes as atuacfes de entidades
intermediarias, tais como santos e anjos, que de modo geral representam almas de
mortos que podem interceder pelos vivos. Portanto, 0s mesmos aspectos da religiosidade
indigena que, enquanto exacerbados, eram combatidos pelos colonizadores, também
representaram um elemento de identificacdo importante para que a cultura indigena néao
fosse prontamente esmagada, dando surgimento a um catolicismo tupi.

Outro aspecto que merece destague é a pouca ortodoxia catélica dos portugueses
gue vinham para o Brasil, bem como o desconhecimento dos proprios colonos que para

c& migravam dos preceitos eclesiasticos (Mott, 1997). Esta ignorancia era disfarcada pela

1% Freyre (2005) aponta elementos sincréticos na crencga de que o diabo da religido cat6lica veio absorver o
complexo Jurupari, um demoénio dos tupis.

" Encontramos outra possivel interpretacdo para o insucesso da colonizacéo holandesa em Sérgio Buarque
de Holanda (2006), para quem a lingua neerlandesa era de dificil compreenséo tanto para os indigenas
guanto para os negros africanos.
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ostentacdo de simbolos, como o uso de crucifixos, e pela ado¢do de uma sociabilidade
superficial referente a cristandade, como o cultivo da obrigacédo de freqlentar as missas.
Estes aspectos, como tantos outros ja discutidos neste trabalho, em muitos casos nao
passavam de adornos dos quais os fiéis se valiam para a legitimacao de sua condi¢ao de
classe dominante, marcas que notadamente os distinguiam dos selvagens impuros e
heréticos que aqui abundavam.

Por fim, os Ultimos bastibes da ortodoxia catllica parecem ter capitulado,
definitivamente, com a incorporagao da religido africana, e sua rica contribuicdo para
nossa formacao.

Os escravos que aqui chegavam se deparavam com uma forte resisténcia de seus
senhores, que proibiam a pratica de seus ritos e impossibilitavam a manutencdo de suas
tradicbes tais como se conservavam em sua Africa nativa. A necessidade de eliminag&o
de quaisquer formas de organizacdo, inclusive pelo receio de que elas pudessem
futuramente fomentar um levante negro de grandes proporcdes, levou o senhorio a
reprimir severamente as manifestagées da cultura africana. O portugués, portanto, ao
contrario do que fazia com relagdo a populacdo nativa, ndo concedeu aos negros
africanos a menor possibilidade de preservacédo de sua identidade étnica®®,

Na impossibilidade de cultuar seus deuses, de preservar sua lingua e seus
costumes em um ambiente hostil, 0s escravos buscavam engenhosos artificios com os
guais pudessem manter-se ligados a suas crencas. Conseguiram, desta forma, introduzir
elementos das religibes africanas naqueles que consideravam correspondentes no
catolicismo, podendo assim participar dos ritos religiosos oficiais sem abrir mdo de seus
elementos originais (na verdade, também aqui criando uma nova forma de religiosidade,
sincrética, mesclada em suas crencas, imagens e cultos).

Também neste caso, contribuiu substancialmente a importancia dada a atuacéo de
entidades intermediarias entre o homem e Deus. Assim encontramos, por exemplo, na
umbanda, os orixas, forcas espirituais interpostas entre a divindade e os homens. Ha
também uma identificacdo entre divindades africanas e santos catélicos, como, por

exemplo, entre Ogum, o senhor dos metais e protetor dos militares, e S&do Jorge, o santo

18 Autores como Darcy Ribeiro atribuem ao negro, por esse motivo, o papel de importante disseminador da
lingua portuguesa em nosso territério. Impedido de aqui falar a sua lingua de origem, 0 negro aprendeu e
espalhou o idioma de seus senhores.
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guerreiro catolico. E muitos outros exemplos de caldeamento podem ser encontrados em
nossas mais profundas manifestacfes religiosas, irmanando pelo mesmo sentimento de
fé crencas distintas apenas na superficie.

Em todas essas formas sincréticas ha, concluimos, uma vitéria do espirito libertério
contra aqueles que o querem subjugar. Todo o rito fechado, quando aqui adentrou, se
refez, se fez brasileiro, e sua rigidez se afrouxou e humanizou (Holanda, 2006). Porque a
religiosidade, como um dos aspectos da existéncia que mais fundo tocam a alma do
homem, jamais pode ser completamente represada. Nem mesmo a poderosa igreja
catélica (que, afinal, jA nem era mais tdo poderosa assim...), com todos 0s seus
tentaculos, conseguiu tamanha conquista. Mesmo se ela espalhasse delatores contra-
reformistas por todo o territério, em cada rua que fosse, jamais conseguiria impedir que
um ente reprimido, no recanto de sua morada e no siléncio de sua cautela, rezasse com
todo o ardor para sua propria divindade.

Em nossas praticas religiosas, portanto, jamais conhecemos barreiras, ndo atuou o
represamento. Talvez seja por isso que sempre repetimos que Deus é brasileiro, pois foi
na busca e na adoracg&o ao divino que enfim nos encontramos. E provavel também que,
assim crendo, possamos encontrar forcas para nutrir a teimosa esperanca com a qual

ainda ousamos, apos cinco séculos de tiranias e misérias, sorrir e Lhe agradecer...

4.2 —Um povo que se levanta e canta

“Povo de Orphalese, podeis abafar o tambor e
afrouxar as cordas da lira, mas quem podera
proibir a calhandra de cantar?”

Khalil Gibran, O Profeta.

De todos manifestac6es culturais do povo brasileiro, a muasica representa aquela
em que melhor nos reconhecemos e mais autenticamente nos expressamos. Nossa

latente musicalidade, presente em tantos aspectos de nossa vida, nos identifica e
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aproxima em manifestacfes espontaneas, fazendo com que cada brasileiro possa ser
considerado um verdadeiro musico, na acep¢do mais ampla do termo, por sentir e compor
um ambiente musicalmente vivo e cativante.

Extrapolando nossos préprios dominios, os ritmos contagiantes e sincopados que
inventamos, bem como as nossas alegres melodias, sustentadas por criativas e
inusitadas harmonias, sdo elementos que encantam todos os demais povos do mundo.
Somos o pais do samba, da bossa-nova e de tantas outras criacdes que ainda legaremos
a humanidade, e disso certamente podemos, com muita justica, nos alegrar.

Nossas producbes musicais sao também conquistas sociais que ousamos nos
permitir. Assim como outros aspectos ja abordados em nosso trabalho, a nossa musica
também foi alvo de inUmeras tentativas de repressdo, ou, como conceituamos aqui, de
represamento. Mesmo com toda a sua grandeza e inventividade, nossa musica foi, ao
longo dos séculos, frontalmente menosprezada, aviltada como manifestacdo chula,
selvagem e imoral de nossa gente. Os criticos de plantdo, homens de letras que se
julgavam profundos conhecedores e juizes estilisticos, asseveravam a pouca qualidade
estética de nossas obras, tdo distantes da sofisticada musica erudita européia. Se
tinhamos, no final do século XIX, o grande Carlos Gomes, 0 respeitavamos também por
seu retumbante sucesso na Europa, inédito até entdo para qualquer compositor brasileiro,
e por sua grande capacidade de compor a européia. Ele era, por assim dizer, 0 n0osso
Giuseppe Verdi, mostrando que poderiamos soar como aquelas alvas criaturas que nos
encantavam (de forma oposta, mas igualmente irracional, Tom Jobim, em outros tempos,
foi espinafrado justamente por gente que achava a bossa-nova “pouco brasileira”, vai
entender...).

Originalidade e brasilidade n&o constavam da pauta, nossa voz nao era ouvida,
pois “no Brasil ainda nos parece inferior gostar de coisas simples, principalmente quando
essas coisas simples traduzem o estigma de serem nossas” (Diniz, 1984, p. 09). Aqui
percebemos, com clareza, aquele complexo de vira-lata que nos marcava, e ousamos
indicar-lhe as origens: surgiu e se desenvolveu com a nossa classe letrada, aqueles
nossos “homens de idéias”, que como arautos do nosso destino, sempre nos dizendo o
gue vale e o que € lixo, destilaram entre nds a incredulidade e a inseguranca, que muitas
vezes ainda carregamos, em relacdo ao nosso talento.

Mesmo aqueles que lutavam pela sociedade brasileira se deixaram contaminar
pelo preconceito em relacdo a nossa musica, tdo arraigado era o complexo de

inferioridade em relacéo a tudo o que cheirava (ou soava) a Brasil. Um claro exemplo é
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retratado por Diniz (op. cit.), que apresenta um discurso em que Rui Barbosa ataca
impiedosamente, na tribuna do senado federal, a execucdo, em plena recepc¢ao
presidencial no Palacio do Catete, do maxixe “O corta-jaca”, da compositora Chiquinha
Gonzaga, no ano de 1914:

“Uma das folhas de ontem estampou em fac-simile o programa da recepcéo
presidencial em que, diante do corpo diplomético, da mais fina sociedade do
Rio de Janeiro, aqueles que deviam dar ao pais o exemplo das maneiras mais
distintas e dos costumas mais reservados elevaram o corta-jaca a altura de
uma instituicdo social. Mas o corta-jaca de que eu ouvira falar h4 muito tempo,
que vem a ser ele, Sr. Presidente? A mais baixa, a mais chula, a mais
grosseira de todas as dancas selvagens, a irma gémea do batuque, do catereté
e do samba. Mas nas recepcdes presidenciais o corta-jaca € executado com
todas as honras de musica de Wagner, e ndo se guer que a consciéncia deste
pais se revolte, que as nossas faces se enrubes¢cam e que a mocidade se ria!”
(p. 237).

A ousadia fora protagonizada pela entdo primeira-dama, Nair de Teffé, jovem
artista casada com o presidente viivo Hermes da Fonseca. O caso criou polémica ndo so
entre a nossa aguia de Haia e os demais figurbes da politica, mas também entre os
orgaos de imprensa, que, em peso, criticavam em seus jornais a infamia.

Felizmente, queriamos a rua, e assim, como ‘“vira-latas”, demos de ombros e
seguimos cantando, tocando, dancando. E assim, a despeito da ranhetice dos criticos,
fizemos nossa musica. E vimos que ela era boa! Sua transbordante criatividade,
inspirada pelo caldeamento das mais diversas influéncias, caracterizou aquilo que por
muitos € considerado o supra-sumo de nossa producdo cultural. Rompendo barreiras
étnicas, raciais e sociais, nossa musica fez ecoar o canto de um povo que externava uma
humanidade pulsante, sedenta de vida, e que buscava superar todo o sofrimento e o
embrutecimento impostos pelos donos do poder. Expressdo sentida, adaptada e recriada
de forma sincrética por nossas classes populares, nossa musica sintetizava toda a nossa
grandeza.

E assim fomos juntando e combinando os ricos sons que animavam nossa vida,
produzindo uma musica nova. Uma conhecida maneira de “abrasileirar” estilos se deu, por

exemplo, com a modinha, género musical de ascendéncia européia, no qual negros e
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mulatos reinterpretavam as cancodes liricas portuguesas (Diniz, 2002). Os musicos
daquele tempo também integravam, em grande parte, as chamadas “bandas de
barbeiros”, que existiam desde o século XVIIl. Elas eram em geral compostas por
escravos recrutados por seus senhores para trabalhos diferenciados, e como o oficio de
barbeiro era o Unico que permitia algum tempo vago para o exercicio de outras atividades,
dai provinham muitos musicos, que a noite animavam festas de pobres e de ricos. E a
musica, com sua poténcia libertaria e transgressora, fazia aflorar na sisuda e hipdcrita
sociedade aristocratica brasileira comportamentos que as boas maneiras néo

costumavam permitir com frequiéncia:

“Nos bailes da corte e nos seus lares, a elite “perdia a etiqueta” aristocratica;
longe da “grande sociedade”, a “boa sociedade” deixava cair a mascara,
mergulhando nas cantorias, requebros e saracoteios da cultura afro-carioca.

Era um estado de embriaguez cultural” (p. 37).

Os escravos foram os pioneiros na criagdo dos estilos que claramente
identificamos hoje como “genuinamente” brasileiros. Através da fusdo do lundu, estilo
musical que no século XVIII combinava ritmos, cantos e dancas africanas, a géneros
musicais europeus, principalmente a polca, nasceram o maxixe e o choro. Outro
descendente do lundu e das festas de terreiro € 0 nosso samba, género que se confunde
com o préprio pais.

Todos esses estilos tém em comum a marca de uma expressao que nao se deixou
conter, represar, pelas mesmas forcas que contraditoriamente pregavam o0
desenvolvimento do Brasil ao mesmo tempo em que negavam a sua gente a capacidade
de edificar obras de valor. Marginalizados, repudiados e difamados como imorais,
selvagens e sem talento, os brasileiros conseguiram subverter a ordem e penetrar o
inconsciente de todo o pais com sua arte arrebatadora. Transpondo barreiras
institucionais, nossa musica conseguiu sincretizar a cultura popular e a cultura erudita de
uma forma pouco usual na estratificada sociedade brasileira.

Sdo inumeros os exemplos de artistas que conseguiram este feito em sua
expressdo mais sublime. Heitor Villa-Lobos, por exemplo, era assiduo freqientador de
rodas de choro nas horas vagas, conseguindo inclusive levar o estilo a pleno
reconhecimento académico, através da série de obras intitulada Choros. Nela consta, por

exemplo, pecas para violdo solo que ainda compdem parte essencial do repertério erudito
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de concertos para este instrumento em todo o mundo. Também é riquissima na obra do
compositor a sintese de elementos folcléricos, dos sons da natureza, das cirandas e de
tantos outros elementos da vida brasileira.

E igualmente notavel a genialidade de Alfredo da Rocha Viana Filho, o Pixinguinha.
A combinacdo da simplicidade e da sofisticacdo em sua musica escancara de vez as
artificiais barreiras que tentam separar a musica erudita da musica do povo, feita do
coracao para o deleite dos ouvidos e 0 sacolejo do corpo. Os contrapontos que criava em
suas musicas, por exemplo, sédo freqlentemente comparados aos de Johann Sebastian
Bach, aquele que é por muitos considerado ndo como um muasico, mas como a
encarnacao da propria musica.

Estes e muitos outros artistas consagram a idéia de que a arte desconhece
barreiras. E importante que eles mostrem aos reacionarios de plantdo, por exemplo, que
violino e piano ndo sao instrumentos para brancos ricos, assim como surdo e pandeiro
ndo sao instrumentos para negros pobres. E para que eles percebam isso, ndo é
necessario que ninguém explique: basta olharem para a nossa gente, para que vejam que
a musica ndo tem cor, nem classe, e que jamais poderdo conforma-la, nem dizer quem
pode ou nao tocar esta ou aquela musica. E se estes reacionarios ainda assim quiserem
duvidar, as favas com eles! A arte entre nds jamais precisou pedir licenca para nos religar
a prépria esséncia da vida, e seguiremos fazendo a nossa muasica. E quando nos
religamos, nos irmanamos, somos enfim uma Unica espécie, feliz por celebrar as dadivas
da criacédo artistica que nos foram concedidas.

Esta € a justificativa principal deste capitulo: um elogio ao espirito humano, que
consegue, atraves das manifestacdes de éxtase encantamento, proporcionadas tanto pela
religido quanto pela musica, superar todas as injusticas e misérias com as quais a dura
luta pela vida tem castigado os brasileiros. Trata-se também de um olhar que, otimista,
propde a irradiacdo, em nosso século XXI, deste mesmo espirito sincrético, pluralista e
criativo aos demais aspectos de nossa vida cultural, que agora se abre a novos e
multifacetados olhares, conforme debateremos no derradeiro capitulo de nossa

dissertacao.
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Capitulo 5 — Tempos atuais e perspectivas de mudanca

Ao longo de nosso trabalho, temos debatido aspectos da formagdo de nossa
sociedade nos quais persiste uma oposicdo fundamental entre elementos estranhos,
trazidos das experiéncias de outros povos para conformarem nosso ordenamento social,
e as formas de sociabilidade e construgcdo do real percebidas no cotidiano popular
brasileiro.

Conforme vimos em capitulo anterior, a sociedade brasileira foi fortemente
marcada pelos ideais contra-reformistas, e assim o combate as novas idéias que surgiam
na Europa reformada foi reproduzido em nossas terras tropicais. Cabia especificamente
aos colégios jesuiticos, que representaram nossas primeiras instituicdes de ensino, erguer
as trincheiras culturais que protegeriam nossas almas dos ideais heréticos que inspiravam
0s “rudes” luteranos.

No entanto, os mesmos barbaros heréticos acabaram por erigir uma civilizagédo
cientifica de pujante desenvolvimento econémico e tecnolégico’®, enquanto o refugo
ibérico caminhava para a inércia e a negacdo dos mesmos ideais. Hostis as aberturas
gue, na Europa renascentista, deslocavam o homem para o centro da existéncia,
revolucionavam as ciéncias e reinterpretavam as relagbes com Deus (convém, neste
ultimo aspecto, excetuar a Italia, onde coexistiam o catolicismo e a mais pujante arte da
renascenca), a coroa portuguesa e a igreja catélica nos fizeram refratarios ao espirito
cientifico emergente.

Portanto, represadas nossas possibilidades de adentrar o reluzente mundo da
civilizacao cientifico-industrial, que tanto nos acenava com suas promessas de uma nova
ordem social, uma série de contradicdes foi se acumulando em nosso inconsciente
coletivo. Noticias sobre sociedades longinquas que contestavam o poder de suas
realezas e reduziam sua exploracdo, dando azo a mobilidade e ao surgimento de
camadas intermediarias e prosperas de comerciantes, certamente suscitaram desejos de

mudancas que foram reprimidos, represados.

% Max Weber, em sua consagrada obra A ética protestante e o espirito do capitalismo (1987) associa de
modo interessante o desenvolvimento econémico dos povos protestantes a auséncia, entre eles, de um
elemento indulgente intermediario entre Deus e 0 homem, 0 que no catolicismo é observado na figura do
padre. Carecendo de convic¢des sobre sua aprovacao aos olhos do Criador, o homem reformado buscou,
através do progresso neste mundo, sinais de que era amado, conquistando “na luta cotidiana a certeza
subjetiva de sua prépria eleicdo e da sua justificacdo” (p. 134).
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No entanto, com o passar dos séculos, foram rompidas as barreiras que 0s
continham®, e mergulhamos na aceitacdo incondicional de seus pressupostos. A
sociedade industrial, da qual podiamos finalmente fazer parte, abria-nos suas portas, e
avidos entramos sem analisar os acidentes do terreno.

Uma nova religido passou a nos oprimir. Inspirados pelo mesmo fanatismo jesuita,
nossos homens de pensamento, logrando inserir-nos na sociedade industrial, impuseram
a nossas instituicdes o samba de uma nota s6 da cultura cientifico-cartesiana.

Nossa escola, assim, novamente se atou a uma doutrina inflexivel, que também
ndo reconhecia a legitimidade de um povo que se formava a margem de seus
pressupostos. A modernidade, assim, ndo nos chegou como um processo cultural
refletido, amadurecido, mas como um novo dogma, disposto a atropelar todos aqueles
gue nao reconhecessem em sua ordem o novo discurso de salvacéo.

E a esse atropelamento, que formatou uma escola que em nada dialogava com o
povo, coube uma reacdo igualmente equivocada e irrefletida. Tomou corpo também no
meio educacional uma tendéncia a negacao irrestrita de todas as possibilidades e
conquistas da cultura moderna, mesmo aquelas pudessem traduzir o verdadeiro potencial
libertario da razdo humana. Cresceu assim uma injustificavel averséo a qualquer forma de
teorizacdo na producdo de conhecimento, condenando o profissional de educacdo a
patinar no terreno escorregadio da pura empiria.

Uma conciliacdo fazia-se necessaria. Conseguimos, de certa forma, vislumbra-la
em um olhar que enxerga, em possiveis perspectivas poés-modernas, a necessidade de
edificacdo de novas bases racionais, promotoras da auto-supera¢ao do espirito humano e
atentas a diversidade cultural. Bases também transgressoras, capazes de estender ao
NOSSO pensamento e as nossas praticas sociais as mesmas conquistas da arte e da
religido, que romperam com as barreiras que as sujeitavam a modelos de legitimacao pre-

estabelecidos.

% Uma possivel interpretacdo do momento em que a resisténcia ibérica comecou a capitular pode ser
ensaiada a partir do periodo pombalino, quando o “déspota esclarecido” Marqués de Pombal, em meados
do século XVIII, expulsou os jesuitas e empreendeu uma série de mudancas para adequar o império
portugués as nacdes industrializadas, quando “novas idéias, novos métodos de ensino sdo trazidos, as
pressas, da Europa remota” (Faoro, 2001, p. 267).
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5.1 — Escola e adesao irrestrita ao modelo cientifico

Agora livremente aberto a influéncia de outros povos europeus, sobretudo o inglés,
o Brasil conheceu, em um curto espaco de tempo, novas visées de mundo e maneiras de
agir. Segundo Freyre (2006), o Brasil, em fins do século XVIII, vivenciou uma espécie de
“reeuropeizagdo” (p. 431), mas agora ndo mais sob perspectivas ibéricas. A educacao
clerical portuguesa, sustenta o autor, fizera secar em nossa educacdo o0 gosto pela
exploracdo do nosso mundo natural, “devastando a paisagem intelectual em torno dos
homens, para s deixar crescer no individuo idéias ortodoxamente catolicas” (p. 437). Os
novos tempos permitiam ao homem maiores possibilidades de exploragdo da natureza,
condicao essencial para o desenvolvimento do pensamento cientifico.

Nossa entrada na moderna sociedade industrial, no entanto, fazia-se parcial e
contraditoriamente, em funcéo da inabalavel contradicdo: de um lado, as visdes de mundo
copiadas de nagOes socialmente mais avancadas, de outro, a perpetuacdao do
patriarcalismo, representado pelo grande fazendeiro, quase um senhor feudal, marcando
a falta de abertura econdmica que impediria o florescimento das classes burguesas.
Engquanto nas regifes protagonistas da revolucao industrial as massas afluiam as cidades
em busca de trabalho, no império ruralista brasileiro, as cidades, funcionando como mero
apéndice das fazendas, forjavam uma burguesia urbana recrutada entre individuos da
mesma casta dos senhores rurais, portadores da mesma mentalidade.

No entanto, a despeito da falta de transformacfes sociais profundas, chegou-nos a
modernidade - ndo como um amadurecimento, diga-se, mas como um pacote pronto, um
processo de modernizagao limitado a reflexos da industrializagdo alheia (Ribeiro, 1988). E
a esta modernizacdo contraditdria nos lancamos de corpo e alma, represados que
estdvamos por séculos de reducéo jesuitica.

A escola, agora refletindo o ideal da sociedade do conhecimento cientifico,
permaneceu, no entanto, impregnada pela prerrogativa de moldar seus alunos de acordo
com uma cartilha estranha, e que agora exigia das pessoas certas nocbes de ordem,
constancia e exatidao que Ihes eram inacessiveis (Holanda, 2006). No entanto, uma nova

catequese fazia-se imprescindivel, ou, como defende Senna (2004):

“A medida que a sociedade moderna comecou a dar seus primeiros passos,

alguma idéia de “escola” passou a se tornar necessdaria, a medida que o
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homem para tal sociedade deveria ser construido sob certas condi¢cdes
especiais. (...) Este sujeito social incorporaria para si 0S parametros
determinados pela contribuicdo do discurso e das praticas cientificas, nas quais

deveria crer acima de tudo mais.” (p. 13).

Esta incorporacdo, no entanto, é feita a um altissimo custo de projetos,
expectativas e sonhos, muitas vezes frustrados. O malogro da empreitada pode ser
ilustrado a partir de uma andlise sobre algumas caracteristicas distintivas do povo
brasileiro. Segundo Senna (no prelo), sujeitos que atribuem pouco valor a cultura
cientifica tendem, por exemplo, ao fracasso na alfabetizacéo, pois a lingua escrita exige
“alto nivel de planejamento e elevado grau de controle I6gico-seqiiencial nas relacfes de
coeréncia” (p. 9). Indo ao seu encontro, Holanda (2006) ensaia uma descricdo de dois
dos nossos principais povos formadores, e neles aponta 0 mesmo estranhamento em
relacdo aos ideais da cultura cientifica: nas nacdes ibéricas, a falta de racionalizacdo da
vida, aquela mesma que tdo cedo experimentaram algumas terras protestantes (p. 38), e
nos indigenas, as dificuldades quanto ao entendimento de certas no¢Bes de ordem,
constancia e exatiddo (p. 48), caracteristicas que seriam primordiais nas sociedades
cientificas. Ambos os autores parecem indicar, dessa forma, certos aspectos culturais
gue dificultam em nosso povo o didlogo com pressupostos normativos da racionalidade
moderna tal como foram dados. Esse projeto de imersdo em uma nova cultura deveria,
conforme defendemos neste estudo, ser melhor contextualizado, “mastigado”, adaptado
as praticas sociais que historicamente legitimamos, e assim convertido em agente de
integracéo social em uma proposta inclusiva de educacao.

Defendemos, portanto, que o modelo cientifico de sujeito cognoscente deveria ser
confrontado de maneira objetiva e realista ao povo do Brasil (Senna, 2007) libertando as
relacbes humanas do jugo determinista imposto pela racionalidade moderna. Refletida na
esfera educacional, esta sujeicdo tem produzido no ambiente escolar a segregacdo e o
banimento de todos aqueles que nao correspondem ao seu modelo idealizado de aluno.
Este somente é reconhecido pela escola quando assimila perfeitamente a rigidez
epistemoldgica que a orienta, alcancando contraditoriamente uma evolucdo que se
caracteriza pela sua prépria reducao.

E comum ainda nos nossos dias a idéia de “ir para a escola para aprender a ser
gente”. Percebemos, destarte, uma expectativa social para que se atenda determinada

demanda — educar-se, adquirir o saber, racionalizar — como designio da prépria condi¢cao
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humana, remetendo ao cogito cartesiano e reduzindo todas as faculdades humanas a
rigidez do modelo cientifico-racional da modernidade, ou, como afirma Senna (2004),
utilizando parametros de aprendizagem para “... desqualificar a natureza humana
daqueles que porventura se organizem mentalmente para desenvolver formas de
aprendizagem nao aceitas pela cultura cientifica” (p. 16). Naturalmente, portanto, se esta
empreitada tem por termo sujeitar toda a pratica pedagogica a relacdo cognitiva e
instrumental com os objetos, esbarra em certos sujeitos desviantes, que por diversas
razbes nao seguem estes mesmos parametros de aprendizagem.

Por desgarrarem dos padrfes impostos pela liturgia escolar, esses alunos
engrossam as dramaticas estatisticas do fracasso escolar. Se por um lado ja superamos
em parte a barreira quantitativa, e hoje, por exemplo, a grande maioria das criangas
brasileiras tem acesso a escola, por outro, mostra-se ainda nitida a distancia que separa a
escola do universo de representacdes, expectativas e valores dos alunos.

No entanto, desatenta a sua prépria sisudez e prepoténcia, esta mesma escola
delega aos sujeitos desviantes que nao correspondem as inflexiveis expectativas
académicas a culpa pelo préprio insucesso, alegando que se formam em modos de vida
ilegitimos, ou mesmo que sua debilidade € patologica. Instituida em bases cientificas, em
detrimento de uma populacdo cuja formacdo em muitos casos assentou-se
primordialmente sobre as bases da cultura oral®, a escola, juntando-se a outras
instituicbes tratadas neste trabalho, perpetua o hiato existente entre os modelos
legitimados de pensamento e o povo, de quem estas mesmas representacdes deveriam
emanar.

Fertiliza-se, assim, o terreno para uma historia de dificuldades, desencontros e
fracassos, cristalizando o carater contraditério de uma escola que, ora procurando ecoar e
reproduzir a matriz ideologica em que se criou, ora subjugando o ambiente “selvagem” em
gue estava implantada, cria no povo um sentimento de ndo pertencimento tanto em
relacdo ao modelo cientifico de pensamento, do qual se vé excluido, quanto as suas
préprias construcdes sociais, vistas como inadequadas, espurias, como explica Senna
(2007):

“O caso brasileiro de educagdo tem caracteristicas muito singulares,

2! |lustrando esta perspectiva, Senna (2000) sustenta que “... muitas criancas formaram suas culturas a
partir de entornos sociais nos quais 0s textos escritos ndo se empregam, ou, simplesmente, ndo se mostram
necessarios para que seus membros se socializem” (p. 11).
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especialmente no que concerne a uma profunda ambiguidade no entendimento
coletivo acerca das condi¢cdes de satisfacdo, da qual derivam dois sentidos
distintos de credibilidade: um diretamente associado a voz da cultura
dominante, vinculada a um padrdo de comportamento intelectualizado,
reconhecido como civilizado, e outro, corrente no cotidiano social, relacionado
aos fazeres histéricos da sociedade tipicamente brasileira, ainda néo
totalmente legitimados no sentimento de auto-estima expresso pelo povo” (p.
30).

Naturalmente, portanto, se esta empreitada tem por termo sujeitar toda a pratica
pedagdgica a relagdo cognitiva e instrumental com os objetos, fluente apenas entre esses
sujeitos intelectualizados sob as estritas bases cientificas cartesianas, esbarra em certos
sujeitos desviantes, que por diversas razdes nao seguem estes parametros de
aprendizagem previstos. A sociedade humana, reforcamos, é composta por individuos e
grupos heterogéneos, uUnicos em si mesmos, formados nas mais diversas “escolas da
vida”, e qualquer tentativa de submissdo a uma ordem pré-estabelecida estd fadada ao
fracasso. Uma escola pautada na dureza cientifica jamais lograra éxito, portanto,
enquanto adentrar a incoerente e contraditéria selva humana com o mesmo olhar
“cacador” com o qual procura captar a ordem e a esséncia das coisas do mundo fisico,
como afirma Cassirer (1994):

“O pensamento racional, o pensamento l6gico e metafisico s6 sdo capazes de
compreender os objetos que estdo livres de contradicdo e que tenham uma
natureza e uma verdade coerentes. Contudo, € precisamente essa

homogeneidade que nunca encontramos no homem” (p. 25).

O pré-estabelecimento de um conceito de homem configura a escola como uma
instituicdo fechada em si mesma, promotora de uma crise de sentidos e de uma auséncia
de pertencimento que afugenta o aluno, que a ela ndo se identifica e nela ndo se sente
acolhido. Percebemos, assim, a escola como uma instituicdo que, apartada do mundo de
representacdes do aluno, passa a nao Ihe fazer mais sentido, pois este ndo pode existir

em si mesmo, com uma esséncia aprioristica. O sentido, portanto, como forma complexa
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de consciéncia, deve sempre possuir um objeto representativo e significativo com o qual

possa associar-se, como apresentam Berger e Luckmann (2005):

“A consciéncia tomada em si ndo € nada; deve haver sempre consciéncia de algo.
Existe somente enquanto dirige sua atencao para um objeto, um obijetivo. (...) O sentido
nada mais é do que uma forma complexa de consciéncia: ndo existe em si, mas

sempre possui um objeto de referéncia” (p. 14,15).

A escola, no entanto, ao fechar-se em ritos misteriosos, normas rigidas de controle
social e comportamental, praticas pedagodgicas estranhas e métodos de avaliacao
repressores que nao levam em conta o universo linguistico e representacional do aluno,
impede que este dé sentido real e identifique-se no ambiente escolar. Caracteriza-se aqui
também o formalismo pedagodgico ao qual nos referimos no Brasil colonial, que reduz a
aprendizagem a meras exigéncias sociais impostas ao aluno. Como um ritual esvaziado
de sentido, este formalismo o faz atuar na escola de maneira limitada e esquiva,
desviando-se da tirania académica e incorporando o minimo possivel da educacédo
imposta pela escola, tornando-se, por exemplo, um leitor da escrita, mas ndo um sujeito
conscientemente legitimado em uma sociedade leitora de textos escritos (Senna, 2007, p.
40). Percebemos também aqui a atuacdo da mesma forca que fomenta aquela persistente
lacuna, estudada ao longo de nosso trabalho, e que agora separa a instituicdo escolar da

esfera de valores e sentidos do aluno, que acaba banido da escola por seu desvio.

Este “desvio” de alguns individuos logicamente pressupde a imposicdo de um
sentido, um fluxo a ser seguido pelo sujeito em sua trajetéria escolar (fato bem ilustrado
ainda nos dias atuais, por exemplo, quando algumas escolas informam no boletim do
aluno a média da turma, deixando claro para ele que existe determinada expectativa a
gual deve corresponder, determinado papel social que deve desempenhar). Eis que se
apresenta um outro aspecto relevante para a compreensdo do modo com que atuam 0s
atores envolvidos em uma pratica pedagdgica formalista: a prescricdo de papéis sociais
gue categorizam o individuo e conformam sua atuacdo, como novamente consideram

Berger e Luckmann (2005):

“Como diferentes pessoas podem reagir da mesma forma a desafios semelhantes,

pode acontecer que elas esperem essa forma de reacdo umas das outras e que se

69



obriguem reciprocamente até mesmo a lidar com esta situacdo tipica dessa maneira e
ndo de outra. Esta é a pressuposicdo de que acbes sejam transformadas em
instituicées sociais” (p. 18).

Institucionalizado, portanto, o aluno vé todas as suas possibilidades de expresséo
cadenciadas por um ritmo que ele ndo compreende. E como pode ele ndo conseguir
acompanhar a escola, se ela é basicamente a mesma que tdo bem funciona em outros

paises? Deve ser meio “retardado”, dizem...

Posto fora do compasso, alienado do sentido e da identificacdo entre o mundo da
escola e o seu préprio mundo, o aluno se vé tomado por um sentimento de orfandade:
nao se identifica e ndo se reconhece na escola, e percebe que ela, assim como toda a
expectativa social e o papel civilizatério que ela personifica, invalidam sua maneira de
atuar no mundo. A escola, portanto, exige um arquétipo de aluno, e esta tenséao termina
por desaguar na oposicao entre aquela que é considerada a sua identidade social real (as
caracteristicas e os atributos que ele prova possuir) e a sua identidade social virtual (as
exigéncias em torno daquilo que ele deveria ser) (Goffman, 1988, p. 12).

Apartado de uma escola estritamente orientada pelo modelo cognoscente do
sujeito moderno, que norteia todos 0s processos educacionais e da corpo ao
“planejamento curricular e ao ensino de todas as areas do conhecimento” (Senna, 2007,
p. 158), o brasileiro percebeu a patente incoeréncia entre um discurso que o emanciparia
e uma pratica que o marginaliza e subjuga. Como reacéo, insurgiu-se, sob determinados
aspectos, nem tanto contra os agentes que negavam o didlogo entre os elementos da
cultura moderna e as suas proprias representacées de mundo, mas antes contra a prépria

cultura moderna, conforme debateremos a seguir.
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5.2 - Averséo radical aos pressupostos da razao

Existe um outro aspecto suscitado pelo represamento cultural que se mostra
frontalmente antagbénico aquele tratado no tépico anterior. Notadamente atuante como
uma resisténcia a plena aceitacao das formas de racionalizacdo da vida social, trata-se de
uma radical negacdo destas mesmas formas, tendéncia que também pode ser percebida
com clareza no discurso educacional de nossos tempos.

O cerceamento as idéias que inspiravam o racionalismo europeu, cujos ideais
foram ainda exacerbados pelo movimento iluminista, causou, conforme vimos
anteriormente, um desejo reprimido de adesdo aos seus pressupostos. Nossas classes
pensantes, impedidas pelas barreiras contra—reformistas que enxergavam heresia em
todo o modo de ser dessas sociedades, especificamente em relacdo aos ingleses (Freyre,
2006), durante séculos vislumbraram de forma platonica ideais que ndo estavam ao seu
alcance.

No entanto, em meados do século XVIII, os digues comecaram a se romper. A
expulsao dos jesuitas, bem como a flagrante percepcédo do desequilibrio entre as nacdes
industrializadas e colbnias ibéricas, entre outros fatores, contribuiram para certa abertura
politica e para a circulagcdo das novas idéias. E nelas mergulhamos de forma irrestrita,
tomados pela sensacdo de “amores outrora proibidos”, como se representassem
verdades essencialmente inquestionaveis. Avultou, portanto, a crengca de que, nos
apropriando da ciéncia e de seus pressupostos normativos, dariamos conta de todas as
guestdes ainda por resolver em nossa vida social.

Cumpre acrescentar, por outro lado, que qualquer forma de radicalizagdo produz
um contra-discurso igualmente radical. Assim, passando ao extremo oposto e de forma
idéntica afastando-se do salutar equilibrio da sensatez, floresceu uma tendéncia
notadamente identificada a irracionalidade, disposta a repelir toda forma de organizacao
social orientada por parametros de racionalidade.

Essa tendéncia, vivamente atuante no meio educacional, é analoga, sendo
idéntica, aquela que Rouanet (1987) classifica como um novo irracionalismo brasileiro, e
gue caracteriza-se sobretudo como uma corrente de pensamento que coloca a razdo na
defensiva, trazendo de fato uma incultura travestida como contracultura (p. 124). Como
uma espécie de recrudescimento contra-reformista, ela arma um discurso puramente
ativista, negador e irreflexivo, em que qualquer tentativa de teorizacdo é impiedosamente

atacada. Agindo como se fosse um retrocesso o ato de “parar para pensar”, considerado
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elemento reacionario ao ritmo das mudancas, e traumatizada pela opressdo e pela
alienacao das teorias inflexiveis, essa corrente entroniza a pratica como a unica instancia

da atuacdo humana considerada vélida, como sustenta Rouanet (op. cit.):

“Qualquer esforco de teorizacédo € recebido como uma tentativa de introduzir,
de fora, uma reflexdo alienada (...). Renunciando a teoria, a atitude
antiautoritaria perde sua bussola e condena-se a pratica cega, ao ensaio e
erro, e a acao politica pontual, que ndo podera levar a vitéria. Mais cedo ou
mais tarde, o movimento inspirado por esse tipo de antiautoritarismo se dara
conta de que nédo é a razao que é castradora, e sim o poder que ele combate, e
que ele s6 podera vencer quando se reconciliar com a teoria” (p. 127).

Assim, portanto, saturados de tantas receitas milagrosas, com as quais nossos
arautos nos prepararam ao longo da historia remédios tdo amargos quanto ineficazes,
desenvolvemos uma completa repulsa a todas as formas de racionalizacdo da vida, em
atitude igualmente equivocada. Especificamente no meio da producdo de conhecimento
em educacdo, mostra-se bastante viva esta tendéncia®’, aqui representada pelo grande
namero de producBes académicas que contemplam apenas aspectos especificos da
pratica de sala de aula, e em que ndo se chega a um esfor¢co para a apropriacdo de
referenciais tedricos que possam embasar a acdo pedagdgica.

E relevante analisarmos que esta atitude ndo é de todo infundada, e que ha uma
historicidade, inclusive bem recente, que a legitima. Conforme temos argumentado neste
trabalho, nossas classes dirigentes nos fizeram, desde os tempos de colonizacéo, rezar
por cartilhas estranhas as nossas préaticas sociais. Este quadro se manteve até os dias
atuais, tendo como exemplo recente mais relevante os anos da ditadura militar. Por isso,
€ de grande importancia o trabalho militante de pensadores que contestaram 0s
desmandos e as formulas mégicas de desenvolvimento que nos empurravam, pois com
eles desenvolvemos anticorpos democréticos, combativos, que fortaleceram nosso

espirito para que possamos lutar contra as injusticas que ainda nos flagelam.

2 Um exemplo nos traz a professora Marli André (1992), segundo a qual é grande o niimero de trabalhos
em que o autor, ao coletar dados, parece acreditar que, mesmo sem um referencial teérico que Ihe dé
suporte, o dado por si s6 produzira teoria. Como isso ndo procede, fica o autor apenas na “constatacéo do
Obvio, da mesmice, na reproducdo do senso comum”, no que a professora ainda classifica como a empiria
pela empiria (p. 04).
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Tomando como exemplo o campo educacional, certamente nenhum personagem
de nossa historia recente encarna melhor este papel libertario do que Paulo Freire. Muito
ainda nos edifica seu grito em favor da participacdo do educando em seu proprio
processo educacional, nos levando, como educadores, a repensar nossa pratica, que
muitas vezes, automatizada e acritica, silencia a voz do aluno e desconsidera suas
representacdes de mundo.

Por outro lado, ao fazermos sua leitura desprovidos daquilo que ele mesmo sempre
defendeu, o senso critico e a consciéncia do presente, podemos enveredar por caminhos
de obscuro vazio conceitual. Esta € a situacdo que muito comumente percebemos, por
exemplo, nos cursos de formacédo de professores. Ainda ndo plenamente recuperados
dos “traumas” causados pela opressédo dos métodos cientificos e dos modelos estranhos
de organizacdo, que as classes dirigentes sempre impuseram a educacao brasileira,
nosso professor demonstra freqientemente uma frontal resisténcia a pesquisa teorica.
Parece que, receoso em relacdo ao rotulo de educador bancario, o professor tem se
abstido de sua funcdo precipua, a de ensinar?®, passando para seus alunos verdadeiros
“cheques sem fundos”. E 0 mais grave: esse mesmo professor, que nada ensina, apenas
“ensina” a seu aluno, futuro professor, a também nada ensinar.

Portanto, em tempos de abertura democrética, devemos procurar nos libertar tanto
do discurso ortodoxo e salvacionista da ciéncia quanto de sua total negacédo, com seu
parandico pavor a castracdo tedrica. Somos hoje livres para contestar e também para
falar (apesar, é verdade, de ndo haver assim tanta gente disposta a ouvir, nesses nossos
dias de individualismo exacerbado e ritmo de vida frenético). Portanto, que venham as
construcgdes tedricas, para que possamos confronta-las com a nossa prética e, sobretudo,
para que possamos gritar quando o rei estiver nu. Olhando para o0 nosso tempo e para a
nossa realidade, necessitamos desmistificar a ciéncia e trazé-la para dialogar com as
nossas reais necessidades (da mesma forma, como provocacdo, defendemos que o0s
pensadores marxistas precisam olhar para a concretude da sociedade brasileira do século
XXI, e ndo para a sociedade inglesa do século XIX). Nossa sociedade atual j& ndo se
encontra determinada por interesses e classes impenetraveis, mas antes demanda,

acreditamos, um olhar novo e pluralista sobre a razdo e sobre a ciéncia.

23 O préprio Paulo Freire, ja no fim de sua vida, parece ter percebido a deformacéo que sofreu seu discurso.
Coincidéncia ou ndo, logo na abertura de sua Ultima obra, Pedagogia da Autonomia (1996), ha dois topicos
intitulados Ensinar exige rigorosidade metddica e Ensinar exige pesquisa.
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Nos parece fundamental, portanto, encontrar uma justa medida. Nao nos referimos,
€ bom que se esclareca, a prescricdo de mais uma formula para nossos problemas, pois a
vida somente se faz com trabalho duro e diligente. Precisamos, antes, encontrar a
necessdaria harmonia para que as particularidades e as reais necessidades de nosso povo
sejam contempladas sob novos paradigmas racionais. A contestacdo da razao
dominadora e monoldgica, fechada em si mesma e hostil as demais formas de expressao,
nao nos deve levar a abandonar o préprio conceito da razdo por inteiro, mas a reinventa-
lo sob tdo novas e diversas perspectivas quanto jovens e pluralistas sdo os brasileiros
enquanto povo. Sua simples negacao impossibilita a superacédo de uma realidade dada, ja
gue “o irracionalismo é sempre conformista, pois seu modo de funcionar exclui o trabalho
do conceito, sem o qual ndo ha como dissolver o existente” (Rouanet, 1997. p. 12).

Afinal, percebemos a necessidade de superacdo do proprio conceito de idealidade
da cultura cientifica, “permitindo-se tratar da pluralidade social como traco fundamental e
irrecorrivel do modelo de sujeito da razdo” (Senna, 2007 — b, p. 167). As novas
perspectivas que se abrem a diversidade parecem-nos o fundamento principal para
adentrarmos 0s novos tempos, em que novas possibilidades de expressao suplantam a
centralizacdo dos discursos e o imobilismo das identidades. Esses novos tempos, que
parecem jogar no ventilador algumas de nossas mais sdlidas convicgdes que

desmancham no ar, seréo debatidos no préximo tépico de nosso trabalho.

5.3 - Possibilidades de reorganizacao em bases pds-modernas

“Talvez estejamos testemunhando o inicio do processo de reintegracdo de
nossa cultura, uma nova possibilidade de unidade da consciéncia. Se assim
for, ndo terd como base nenhuma ortodoxia nova, seja religiosa ou cientifica.
Tal reintegracao sera lastreada na rejeicao de todas as interpretacdes univocas
da realidade e de todas as identificacbes de uma concepc¢éo da realidade com
a propria realidade. Ela aceitard a multiplicidade do espirito humano e a
necessidade de traduzir constantemente diferentes vocabularios cientificos e
criativos. Reconhecera a propensao do ser humano a ater-se comodamente a
alguma simples interpretacéo literal do mundo e, portanto, a necessidade de

estar continuamente aberto ao renascimento em um novo céu e nova terra. Ela
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admitird que, afinal, tanto na cultura religiosa como da cientifica, tudo o que
temos sdo os simbolos, mas que ha uma imensa diferenga entre a letra morta e

0 mundo vivo”.

Robert Bellah In: Tarnas (1999).

Podemos afirmar, com alguma seguranca, que o sujeito social brasileiro manteve-
se sempre atado a uma estrutura fixa, com um papel social muito restrito. Como temos
debatido aqui, nos tempos da colonizacdo, nosso papel era centrado em uma posi¢cao
intransponivel de mera colbnia de provimento de riquezas a metropole, em um ambiente
paradisiaco habitado por “selvagens hereges”, e que deveriam ser subjugados pela cruz,
para sua propria salvacao, e pela espada, para o conforto do reino portugués.

Posteriormente, aspirando a independéncia, foi escrito um roteiro que nos
reservava mero papel de povo atado a uma ordem social arcaica, e que deveria, para
recuperar o tempo perdido (talvez dai venha nosso titulo de pais do futuro) abrir-se as
influéncias das nacdes desenvolvidas, que jA haviam expulsado Deus do centro da
existéncia, garantindo, por via das davidas, seu lugar cativo como o supremo criador da
vida e juiz final. Eramos, portanto, como se supunha, uma gente atrasada, que precisava
de uma receita simples: rever a maioria de seus conceitos para ser conduzida ao seio do
progresso e da ciéncia.

No entanto, parece que adentramos tempos de maior imprecisao conceitual. O
crescimento de todas as formas de contestacdo e supressdo das seguras ancoragens
modernas, desmontando impiedosamente discursos metanarrativos e salvacionistas,
sacode os canones da razdo moderna e 0s obriga a reverem a si mesmos, ou a darem
passagem para a emergéncia de um novo ordenamento.

Com o desencantamento da modernidade, escancarado, entre outros, por
Nietzsche, através do espirito dionisiaco que transcendia as no¢cdes do bem e do mal, o
homem j& ndo creditava a razdo moderna a capacidade de construir um mundo melhor,
nem mais cria em sua capacidade de discernir o certo do errado, a evolugdo do
retrocesso ou a civilizagéo da selvageria.

O descreédito da razdo moderna nos coloca frente a duas interpretacdes distintas de
nosso atual momento histdrico, em que se questiona se permanecemos ainda atados a

modernidade ou se ja adentramos uma nova era, a pos-moderna. Sao patentes as
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inovacdes e 0s novos olhares sobre diversos aspectos estéticos e sdcio-culturais, e 0
proprio capitalismo encontra-se hoje em um estagio diferenciado, transformando-se em
um sistema no qual as empresas, com seu poder, suplantam os préprios paises e se
tornam apatridas. Todas essas mudancas, e muitas outras que um bom observador
podera “pescar”’, fomentam a duvida: estariamos assistindo a modificagcbes pontuais ou
adentrando um processo estrutural de ruptura?

Trata-se de um tema controverso, que vale uma breve reflexdo antes de
prosseguirmos. Podemos encontrar bons argumentos em ambas as abordagens. Aqueles
gue sustentam ainda sermos modernos propdem um certo olhar sobre alguns povos da
periferia mundial — aqueles dos paises marginalizados que circundam as nhacdes
industrializadas. Em grande parte do mundo, determinadas mudancas da modernidade
ainda ndo se fizeram sentir. Encontramos ainda paises subjugados por cruéis ditaduras,
atuantes principalmente nas nacdes africanas, com politicas fechadas, economias
agrarias e baixissima mobilidade social. Temos ainda, notadamente nos paises islamicos,
estados teocraticos, com poucas liberdades civis e governos igualmente tiranicos e
fechados. Portanto, a modernidade, por este viés, ainda estaria em curso, e seria
prematuro suplantar uma era que ainda ndo se desenvolveu em sua plenitude. Decretar
definitivamente que ela caducou dificultaria, segundo essa interpretacdo, que sua
esséncia se estendesse a outros povos que ainda ndo gozam de seus sSupostos
beneficios, pois abriria novas frentes discursivas enquanto outras, essenciais, ainda nao
foram transformadas em realidade.

Uma ressalva oferecida por Habermas (1985), por exemplo, sustenta que a critica
aos ideais modernos tem sido substancialmente encampada por neo-conservadores, que
buscariam em aspectos tradicionais da vida a superacdo da modernidade onde ela se

mostrasse falha:

“Nao podemos excluir de antemao a hipétese de que o0 neo-conservadorismo
ou 0 anarquismo de inspiracao estética estejam apenas a tentar mais uma vez,
em nome de um adeus a modernidade, revoltar-se contra ela. Pode muito bem
ser que eles estejam pura e simplesmente a disfarcar sob a capa do pos-
iluminismo  sua cumplicidade com uma veneravel tradicdo do contra-

iluminismo” ( p. 16).
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Esta negacdo da modernidade, segundo Rouanet (1987), pode também ser
compreendida pelo préprio desejo de ruptura, que leva a crenca de que essa mesma
ruptura ja possa ter ocorrido. O advento pés-moderno traduziria, portanto, muito mais uma
“fadiga crepuscular de uma época que parece extinguir-se ingloriamente do que o hino de
jubilo de amanhas que despontam” (p. 269).

Fadigados, portanto, segundo o autor, estariamos procurando novas perspectivas
pela consciéncia das patologias da modernidade. A libertacdo de todas as formas de
opresséo, reluzente promessa iluminista que universalizaria e irmanaria os homens que
fizessem uso da razéo, foi de fato trucidada por todas as ideologias que corroeram as
sociedades humanas: os gulags soviéticos, os campos de concentracdo nazistas e as
bombas atdomicas dos aliados. Obscuros espetaculos de selvageria e desumanidade
sucediam-se ininterruptamente, mesmo com as nossas ‘luzes” ja acesas. Onde estava,
portanto, aquela razao libertadora da qual julgavamos ter nos apropriado, a propagada
faculdade do espirito capaz de conduzir a humanidade a prosperidade pela via do
conhecimento?

Somos particularmente mais simpaticos a concepcdo do desencantamento
moderno do que a tese do recrudescimento neo-conservador. Por outro lado, pela
consciéncia das derrotas sofridas e da realidade cruel que ainda aperfeicoamos,
consideramos legitima a busca por uma nova ordem, e mesmo que ainda ndo possamos
delinear tdo claramente o epicentro do cisma, forcemos, pois, uma ruptura. Devemos, no
entanto, cuidar para o resguardo de todas as conquistas proporcionadas pela
modernidade, pois elas, admitimos, ndo foram poucas. Trata-se, de certa forma, da velha
histéria do bebé e da agua do banho: joguemos fora apenas a agua suja, e conservemos
0 bebé. Ou, em outros termos, com o perddo do trocadilho, seria um equivoco, por
completo e sumariamente, descartar Descartes.

Cabe aqui talvez a tentativa de um recorte. Rejeitemos, destarte, todas as formas
de dominacdo que foram postas a servigco da razdo, mas mantenhamos a razdo como
possibilidade de emancipacdo do espirito humano onde quer que ela seja ameacada.
Descartemos a ditadura de uma razéao instrumental, que tem banido todos os sujeitos que
ndo se submeteram plenamente a suas determinac¢des, mas lutemos por uma razao que
busque na produgcdo do conhecimento um possivel caminho para a superagdo das
injusticas sociais que tanto nos castigam.

Caminhamos assim para um encontro com autores que buscam novas bases para

a razdo, mais atentas a multiplicidade dos sujeitos sociais brasileiros, e que consigam
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interpretar os novos tempos como a oportunidade de um novo renascimento, agora de
acordo com as necessidades de nossa gente.

Na escola, ja observamos a resisténcia que hoje finalmente nega aos pressupostos
cientificos consagrados a prerrogativa da infalibilidade. N&o dando conta, no caso
brasileiro, da promoc¢ao dos estratos menos privilegiados de sua populacéo a condicéo de
cidaddos plenamente realizados, seus pressupostos essenciais foram questionados. Ao
negar voz a diversidade cultural brasileira, mantendo intocada uma perspectiva univoca
de mundo que excluia um sem-numero de sujeitos marginalizados, a confianca e a
propria validade dessa instituicdo foram abaladas, dando passagem a contestacdo (para
alguns, a desconstrucdo) que legitima a prépria condicdo pos-moderna, como afirma
Senna (2007 - a):

“Esse sentimento de perda de confiangca no modelo social perseguido desde o
Renascimento se expressa no termo pos-modernidade, com o qual nos
referimos ao tempo em que vivemos hoje. Mais profundo do que qualquer dado
visivel, o sentimento de pés-modernidade fere de modo tremendo a educacéo,
pois ndo mais se reconhecerem parametros com 0s quais balizar seu nivel de

satisfacdo, quica sua utilidade para o povo” (p. 44).

Por este viés, consideramos legitima a condicdo pés-moderna pela clara
identificacdo de um novo destronamento. Com a ruptura do medievo a modernidade, foi
derribada a centralizac&o divina do ordenamento do mundo, que passou a nao mais ser
explicado e gerenciado pela vontade inconteste de Deus. Em seu lugar foi entronizado o
homem, que ordenaria um mundo perfeitamente harmonico, orientado pelo método
cientifico cartesiano, que se afirmava ferramenta capaz de descartar tudo aquilo que a
razdo nao tomasse por verdadeiro. A partir de entdo, acreditamos, se justifica o advento
da pdés-modernidade, pois um novo destronamento se fez necessario, o da razao
absoluta, infalivel e irrefletida, que ambicionava ordenar o mundo a despeito do homem e
de suas multiplas representacoes.

Ao novo ordenamento pds-moderno corresponde, portanto, uma for¢a que contesta
unidades e fragmenta o real. Ja ndo se trata, como antes, de substituir uma sociedade
monoteista por outra, como terminaram fazendo os cientificistas. Vislumbra-se agora uma
espécie de filosofia politeista da vida em comunidade, em que mudultiplos segmentos,

grupos sociais ou “tribos” se libertam, legitimam suas visées de mundo e agem de acordo
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com elas?*, ndo estando mais previamente atadas as prescricdes dos agentes estranhos
gue as queiram validar ou censurar.

Este contexto fragmentéario, que contempla a existéncia das mais diversas formas
de auto-afirmacéo, é classificado por Hall (2005) como um descentramento, que desloca
identidades antes atadas a referencial monolitico. Segundo o autor, as mudancas
histéricas ocorridas no interior da modernidade jamais deixaram de atribuir uma referéncia
de unidade a identidade social. Primeiramente surgiu o sujeito do iluminismo, que estaria
baseado em uma concepcdo centrada no proprio individuo, em seu nudcleo interior
emancipado pela razdo para atuar sobre o mundo (este sujeito foi presuncosamente
incorporado por aqueles personagens estudados em nosso trabalho, os arautos que
sempre nos quiseram guiar pelos caminhos do progresso). Posteriormente, segue o
autor, a identidade do sujeito sociolégico também marca a modernidade. Esta, em funcdo
da maior estruturacdo do estado-nacdo e de sua complexidade, carregaria consigo a
nocdo de que o nucleo do sujeito, se ja ndo se apresenta mais autbnomo e auto-
suficiente, continua centralmente definido, mas agora no interior das grandes estruturas
formadoras da sociedade moderna.

Caracterizando a eclosdo de uma nova perspectiva, Stuart Hall propde, portanto,
um descentramento que melhor atenda as demandas das multiplas manifestacdes de
auto-afirmacédo e pertencimento, surgidas no periodo que denomina pos-modernidade.
Assim, em relacdo a propria identidade, ndo mais se deveria referir “como uma coisa
acabada, deveriamos falar de identificacéo, e vé-la como um processo em andamento” (p.
39).

Emerge entdo uma perspectiva pluralista, na qual as identidades rompem com as
mais diversas ancoragens estabilizadoras. Dessa forma, séo contemplados, legitimados e
até preservados os mais diversos modos de vida dos agrupamentos humanos.

Devemos, no entanto, atentar aqui também para os perigos da radicalizacdo dos
conceitos. Ao reconhecermos a legitimidade e o direito de todo individuo ou grupo de
manifestar-se segundo suas préprias representacdes de mundo, devemos refletir também
sobre algumas possiveis armadilhas pés-modernas. Nos referimos aqui a uma tendéncia
gue, radicalizada, tende a elevar ao patamar de modo de vida as mais graves situacées
decorridas da opressdo e da injustica social, conformando, legitimando e perpetuando

papéis sociais.

% Devemos apenas resguardar, sustentamos, a legitimidade moral da chamada “regra de ouro”, o preceito
ético supra-religioso segundo o qual ndo devemos fazer ao préximo o que ndo queremos que nos facam.
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Como contexto cultural compreendemos uma maneira, qualquer que seja, das
pessoas se organizarem socialmente através de praticas e modos de vida comunitarios,
que refletem suas crencas, desejos, hébitos e projetos compartiihados. Assim se
organizam, em seus respectivos ambientes, 0s contextos urbanos, rurais, tribais etc., sem
a possibilidade de hierarquizacao ou juizo de valor comparativo entre cada um deles.

Por outro lado, de carona na justa atitude pos-moderna de respeito aos mais
diversos modos de vida, surge um olhar que equivocadamente identifica, também como
um modo de vida, certas condicdes de existéncia nédo-edificadas, mas geradas pela
exploracéo e pela indiferenca.

A miséria, por exemplo, € o resultado da opressao, das injusticas sociais que
impossibilitam, mesmo aquele que trabalha e produz, alimentar sua familia e oferecer-lhe
condicdes dignas de existéncia. A pobreza, portanto, € um mal em si, e sem duvida uma
ferida que precisa ser tratada em nossa sociedade, pois ainda sangra, e muito!

No entanto, percebemos o surgimento de um discurso apologista e mantenedor da
cultura da favela, como se ela representasse o supra-sumo do fetichismo alternativo, de
onde surgem as belas formas de improviso com as quais nosso povo criativo dribla as
dificuldades da vida. Ao contréario, a favela €, pelo olhar cru e realista de qualquer um que
la j& esteve, o sitio da miséria, o berco fecundo da violéncia pela omissao do estado,
emoldurado pelo lixo e pelo esgoto a céu aberto. Pensar a favela como um modus vivendi
€ uma desumanidade comparavel aquela dos séadicos “saféris urbanos”, nos quais 0s
grupos de turistas sobem os morros cariocas com suas cameras fotograficas. Precisamos,
antes, lutar para que os pobres superem sua condi¢cdo degradante, e ndo socializa-los em
seus papéis de miseraveis.

Portanto, é sempre com muita reflexdo que devemos nos apropriar dos novos
discursos, para que ndo se comprometam suas possibilidades de libertagcdo e néo se
repitam os mesmos desencantamentos da modernidade. A flexibilizacdo da identidade
cultural, portanto, ao passo que se abre para a diversidade, pode também conduzir a uma
inconsciente aceitacdo da injustica que se esconde por trds dos supostos modos de vida,
e assim, de fato, como alertou Habermas, pode mascarar um discurso neo-conservador.

Feita a observacdo, percebemos de fato como este novo olhar, quando bem
ajustado e conduzido, parece trazer novas luzes para o problema da exclusdo e do
fracasso escolar que castigam o aluno brasileiro na escola. Novos papéis sociais
demandam novas formas de atuac&o da instituicdo escolar, o que nos revela que de fato

urge transcender a grande separacdo estabelecida entre a cultura cientifica e a cultura
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das humanidades, superando o modelo de escola que nos obriga a reduzir o complexo ao
simples, separando o que estd ligado e eliminando tudo que causa desordens ou
contradicbes em nosso entendimento (Morin, 2006).

Nos parece ilicito crer que a propria realidade possa variar ao sabor da consciéncia
social do momento. Portanto, se de fato sentimos que ja adentramos o periodo histérico
classificado, ainda que de modo controverso, como pos-moderno, ndo ha de causar
estranhamento que determinadas amarras epistemoldgicas da modernidade ja tenham
caido por terra. Basta olhar para a diversidade da sociedade humana, e agora, inclusive,
para as novas conquistas tecnolégicas, com as quais a prépria modernidade pode ter
forjado as ferramentas capazes de suplantar a sua era.

Um olhar atento as novas gera¢gbes nos permite perceber, por exemplo, como a
tecnologia da informética alterou profundamente a relagdo com o conhecimento.
Revolucionarias formas de aprendizagem hoje oferecem ferramentas hipertextuais,
através das quais o individuo se liberta da sequencialidade e do rigor cientifico dos textos
escritos tradicionais, imprimindo sua marca pessoal através de mecanismos unicos de
interagdo (Senna, 2001). As novas formas de busca pelo conhecimento, complexas,
descentradas e multifocais, podem conduzir a um saber “dialogal e aberto a mdultiplas
verdades e conceitos pragmaticos” (Senna, 2007 — a, p. 74). Certamente, abre-se aqui a
possibilidade de construgdo de um saber mais democrético, justo porque generoso,

subjetivo e sensivel as diferencas de um pais essencialmente diversificado e sincrético.

Os novos tempos também contestam, a cada dia, a falsa linha diviséria
estabelecida entre a arte e a ciéncia, e nos mostram, por exemplo, que um pensamento
complexo e libertario pode se nutrir tanto do rigor cientifico quanto da estética criativa e
transgressora da arte. Esta nova forma de relacdo podera, certamente, contribuir para
nosso projeto de edificar uma sociedade mais justa, consciente de si e atenta as suas
reais necessidades.

Tal perspectiva, essencialmente pés-moderna, fornecera ainda 0s mesmos
elementos sincréticos que permitiram que no Brasil a arte e a religido rompessem o0s
diques que as represavam, e constituissem formas de expressao religadas aos sonhos,
aos desejos e a vida real de nossa gente.

Finalmente, esses sdo os ideais pelos quais lutamos em nossa vida académica, e
gue nos fizeram mergulhar neste trabalho. Temos a certeza de que 0s novos tempos Nos

permitirdo vencer este teimoso hiato, estas contumazes lacunas, e assim nada mais
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impedira que nés, o povo brasileiro, possamos enfim nos reconhecer em nossa prépria

sociedade e determinar 0 nosso proprio destino.
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CONSIDERACOES FINAIS

“Quanto mais eu ando,
Mais vejo estrada
E se ndo caminho

Nao sou é nada”.

(Fragmento da cancéo O Plantador, de Geraldo Vandré).

Ao longo deste nosso trabalho, nos deparamos com brasis e brasileiros dotados da
mais extraordinaria plasticidade, formando um povo que, como poucos, se misturou, se
refez, e procura se reinventar a cada dia. No entanto, também os encontramos, sob certos
aspectos, estratificados, incomunicaveis, apartados por barreiras linguisticas, econémicas
e politicas.

Refletimos sobre os agentes que sustentam alguns desses antagonismos, e
identificamos a persistente atuagao de uma classe dirigente inspirada por uma minoria de
letrados, que, com a presuncdo dos falsos guias espirituais, nos tomaram pela mao e
conduziram por caminhos estranhos, que somente a eles proprios interessavam.
Prescrevendo receitas univocas para aspectos fundamentais e complexos de nossa vida
social — notadamente para nossas instituicdes educacionais, politicas e legais, entre
outras — seus agentes negaram ao povo brasileiro o senhorio do préprio destino, na exata
medida em que aprofundaram o fosso que o separava das conquistas sociais que
germinavam em outras partes do mundo.

Remoendo discursos que tencionavam nos reduzir, amesquinhar, nossos homens
de pensamento sujeitaram toda a nossa poténcia criativa ao papel restrito de povo
tutelado. Nos legaram, assim, um pais vacilante de convic¢des, que titubeia em tomar as
maos seu proprio destino, pois este sempre foi arbitrariamente pré-determinado. Uma
nacao que, em tempos incipientes de abertura democrética, ndo conseguiu ainda encarar
de frente seus préprios problemas, que mais comumente sdo atribuidos a causas
externas, assim como sempre o foram 0s nossos projetos civilizatérios e 0S N0Ssos

sistemas de pensamento.

83



Consideramos, portanto, nossas questbes especialmente pertinentes no atual
momento que vive a sociedade brasileira, em que crises institucionais parecem nos
colocar frente as mais desafiantes possibilidades de atuacdo, muitas das quais
pouquissimo promissoras. E com clareza que percebemos ganhar corpo, por exemplo,
um estado de consciéncia paralisado pelo ceticismo em relacdo as nossas perspectivas
futuras, como se féssemos um pais destinado a ndo “vingar”. Grande parcela de nossa
populacdo parece crer que a sordidez, a mediocridade e a corrupcdo ja tenham
contaminado a totalidade de nossos segmentos sociais, tendo sido o grito em favor da
superacao das injusticas e dos privilégios suplantado pelo desejo individual de adquirir
também o seu quinhdo. Estes discursos, que inviabilizam o estatuto de uma vida
comunitéria edificante, muito devem, acreditamos, ao hiato que historicamente tem
afastado os brasileiros das instituicdes sociais que os deveriam contemplar e refletir,
forjando uma cidadania distante, desacreditada e pouco participativa.

Por outro lado, podemos argumentar que a propria percepcdo das mesmas
contradigBes e incoeréncias ja traduza um desejo de mudanca e a articulagdo de um
contra-discurso contestador, e é nesta linha que concebemos nosso trabalho — como uma
apologia da nossa capacidade de auto-superacdo, enraizada no solo de nossa propria
realidade social.

Vislumbramos também, portanto, a possibilidade de um sacolejo no sonolento
marasmo que nos ronda, pois 0s Novos tempos sinalizam com perspectivas de mudanca
gue ha muito mereciamos nos permitir. O manifesto ocaso da modernidade brinda-nos
com novas formas de sociabilidade, abrindo espaco também para a contestacao dos mais
arraigados mecanismos de exclusédo e segregacao. Por este viés, por exemplo, a escola
ja € questionada em sua estrita exigéncia de um sujeito cognoscente homogeneizado sob
bases cientificas rigidas, e abre-se a diversidade, bem como as novas formas de
aprendizagem disciplinarmente integradas com a arte e a subjetividade em geral. Pela
mesma nesga, qualificam também sua entrada pelos novos tempos as nossas formas de
representacdo politica, cunhadas pelo amadurecimento do espirito democratico em um
pais que jamais pode vivé-lo sendo superficialmente.

As relevantes conquistas que serdo proporcionadas por uma nova realidade
imputamos, no entanto, o fomento da coragem que nos faga aguentar as “dores do parto”.
Se ndo promoveremos, em nossa revolucdo institucional, o dramatico espetaculo de
cortar cabecas, necessitaremos, por outro lado, cortar os mais diversos privileégios

arraigados em nossa ordem social e politica. Somente com muito vigor e determinacéo a
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sociedade brasileira conseguird, por exemplo, contestar injusticas histdricas, que em
determinados casos séo abrigadas pelo manto sagrado do “direito adquirido”, e confrontar
este Ultimo com os pressupostos do direito natural, para indagar-lhe de sua legitimidade
(vale lembrar, a titulo de ilustracéo, que possuir escravos ja foi considerado entre nés um
direito adquirido).

Esperamos que este cisma nos traga também anticorpos criticos e democraticos,
pois a estagnacdo e a previsibilidade ndo sdo proprias da histéria, que sempre impde
novos desafios e a formulacdo de novas estratégias. Assim também €, portanto, a
producdo do conhecimento, que exige disciplina, trabalho arduo, e jamais sinaliza com
nenhuma certeza. Nunca haverda aqui conquista definitiva, pois, ao fim, novos caminhos
surgirdo, novas lutas nos instigardo, e aquela minguada convicgdo que possuiamos algum
dia escorregara como agua entre os dedos.

No entanto, ndo abrimos méo do confortavel descanso do acomodado apenas pelo
resultado a ser alcancado, mas também pelo préprio ato do saber, pelo amor as idéias
exercitado no calor da pesquisa, mesmo sabendo que dialogamos com a incerteza, e que
nossos mais sélidos conceitos, tais como castelos de areia, algum dia sucumbiréo.

De maneira analoga também se da, assim o podemos sentir, em nossa luta pela
vida. Jamais poderemos possui-la de modo perene, pois nossa Unica e irremediavel
certeza é a de que, cedo ou tarde, ela nos escapara. No entanto, jamais deixamos de
cultiva-la a cada dia, cuidando de nosso corpo e de nosso espirito como se eternos
féssemos, pois no proprio ato de viver é que encontramos toda a beleza da existéncia.

E entdo, ao fim de cada etapa da producdo de conhecimento, a recompensa:
percebemos que, surpreendentemente, aquela nossa pequena contribuicdo conseguiu
mudar o mundo! Sim, pois como células vivas do imenso corpo que representa a
sociedade humana, ao conhecermos, transformamos a nés mesmos, e irradiamos aos
demais todas as nossas alegrias, esperancas e conquistas. Mudamos o mundo, por mais
singela que tenha sido esta mudanca...

Seriamos, portanto, assumidamente idealistas, mas conscientes dos riscos de
incorrer em devaneios. Assim, ao mesmo tempo em que arriscamos langcar um passo em
direcdo ao porvir, precisamos manter nosso outro pé fincado no chao, pela consciéncia de
gue nossa realidade jamais podera ser ignorada, pois € do nosso solo, de nossa realidade
social, que obteremos os nutrientes necessarios para fertilizar nossa acao para o futuro, e

também a construcdo de uma nova sociedade, mais justa, plural e fraterna.
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E bem verdade, destarte, que um punhado de sementes pode representar tanto um
peso morto quanto uma farta colheita. Do mesmo modo, por exemplo, a escola, ao se
distanciar da realidade vivida e (re) construida a cada dia por nossa gente, representa
apenas um espaco morto, uma colheita perdida dos sonhos e aspiracbfes de Nnossos
alunos. No entanto, esta mesma instituicdo, com suas idéias fertilizadas no solo de nossa
realidade e confrontadas com as questdes que nos retratam, pode atender as
expectativas que nela nutrimos e constituir um rico ambiente de inclusdo social,

finalmente contribuindo para a edificacdo de uma vida menos dura para o povo do Brasil.
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